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Abstract: The present article describes the way the American pragmatist
John Dewey approaches the topic of personal identity. We argue that there is an
ambivalence in his approach between, on one hand, the emphasis put on the
relationship between nature (biological impulses) and culture (habits) and, on
the other hand, the pluralization and differentiation of often conflicting human
habits. Under the influence of George Herbert Mead, Dewey explains personal
identity also in terms of communication allowing him for a more flexible
approach to this ambivalence but also to the problem of other modern dualities
(mind-body, subject-object, individual-society etc.). But we argue that Dewey
actually understands communication not in the sense of a “linguistic turn”, but
as being determined by a rhythmic ontology. Accordingly, communication is not
the central place of constituting human identity, but rather the most complex
“superstructure” of life, of the rhythms of life, of the play between difference and
unity, innovation and conformity etc.
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Dialectica si ritm

Pragmatismul american este marcat inca de la bun inceput de o constelatie
eterogend, in acelasi timp, complementara de idei si optiuni filosofice. Daca
Charles Peirce opteaza pentru un pragmatism filtrat prin logica formala, William
James ramane fixat pe aspectele psihologice si motivationale ale pragmatismului.
John Dewey adaugd, in schimb, o pregnantd dimensiune sociald acestui tablou.

Optiunea timpurie a lui Dewey pentru Hegel in detrimentul lui Kant, este
deja un prim semn al interesului pentru o filosofie care plaseaza constituirea
sinelui intr-o matrice sociala. Hegel constituie o referinta importanta pentru
Dewey si datorita angajamentului autorului Fenomenologiei spiritului de a depasi
dualismele kantiene (subiect-obiect, transcendental-empiric, teorie-practica etc.)
intr-un sistem filosofic fluid bazat pe metoda dialecticd. Nemultumirea treptata a
lui Dewey fata de idealismul emfatic al lui Hegel vizibila si in optiunea sa
ulterioara pentru pragmatism, nu-i va stirbi, totusi, admiratia pentru ganditorul
german. Criticile cu care este intdmpinat volumul sau de maturitate, Art as
Experience, pe motiv ca ar raméane tributar dialecticii si esteticii hegeliene este
simptomatica in acest sens: interpretii, unii dintre ei provenind din tabara rivala a
filosofiei analitice, au receptat, in parte corect, argumentatia lui Dewey avand in
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centrul ei ideea de ,,ritm” ca o variatiune pe tema dialecticii lui Hegel fara a sesiza,
in acelasi timp, diferentele importante dintre cei doi.

Centralitatea ritmului in estetica lui Dewey, faptul ca existd ,doar batai
ritmice de dorinta si implinire, pulsuri de actiune si de suspendare a actiunii™,
este mai degraba o marturie a influentei lui William James decat a lui Hegel care
deja in Principiile psihologiei (1892) utiliza metafora ritmului pentru a surprinde
dinamica paradoxala a fluxului constiintei. Din dialectica lui Hegel care lichefiaza
opozitiile conceptuale intr-o dinamica progresivd de conservare si depasire
(Aufheben) alimentata de negativitate, ritmul pastreaza viziunea dinamica,
alternarea continud a unitatii si diferentei, eliminand, in schimb, ideea de
progresie necesara (Spiritul absolut al lui Hegel). Societatea si natura se prezinta,
astfel, ca un mixaj continuu de ,structura si proces, substanta si accident, lege si
libertate, uniformitate si crestere, traditie si inovatie”2 In timp ce sinele este
rezultatul balansului dintre stabilitatea structural-obiectivd exprimatd in
obisnuinte si precaritatea dinamic-subiectivd a impulsurilor si inteligentei.
~Adevarul este ca in orice moment, echilibrul total dintre organism si mediul sau
este bruiat (interfered) si reficut in mod constant. Astfel este ,fluxul constiintei’ in
general si in particular acea faza celebrata de William James ca alternare de
zboruri (flights) si stationdri (perchings). Viata inseamnd Intreruperi si
recuperari. Intreruperea continud nu este posibila in activitatile unui individ.
Absenta unui echilibru perfect nu este echivalentul unei distrugeri totale a
activitatii organizate [...] In mod normal, mediul ramane suficient de mult in
armonie cu corpul de activitati organizate pentru a le mentine pe majoritatea
intr-o functie activa”s.

Depasirea idealismului hegelian si optiunea pentru pragmatism, a insemnat
pentru Dewey si o serie de importuri conceptuale din biologia darwinista iar, mai
tarziu, din antropologia culturala sau interactionismul simbolic al lui George
Herbert Mead. Sinele se constituie, In acest sens, la intersectia dintre biologie si
societate/cultura, cu un accent mai pronuntat pe cele din urma. Ipoteza acestui
text este aceea ca viziunea lui Dewey asupra sinelui sau a identitatii umane este
marcatd de o ambivalenta intre, pe de o parte, accentul pus pe raportul dintre
naturd (impuls) si cultura (obisnuintd) iar, pe de alta, importanta acordatd
pluralizarii sau diferentierii sociale specifica lumii moderne. In opinia noastra,
aceastd ambivalenta este solutionatd de Dewey prin intermediul unei ontologii
ritmice in care diversele momente constitutive formarii sinelui alterneaza si se
reechilibreaza constant.

Inteligenta, impulsuri si obisnuinte

(1) Sub impactul Principiilor psthologiei al lui William James, Dewey
paraseste idealismul in favoarea unei intelegeri functionale a gandirii umane care
devine un instrument al organismului de adaptare la mediu. Adaptarea nu
inseamna, insa, plierea integrald pe acest mediu, inteligenta modificd, in acelasi

1 John Dewey, The Live Creature in John J. McDermott (ed.), Philosophy of John Dewey, The
University of Chicago Press and London, 1981, p. 537.

2 Jdem, Experience and Nature, Beacon Press, Boston, 1968, p. 67.

3 Idem, Human Nature and Conduct, Southern Illinois University Press, Carbondale and
Edwardsville, 1983, p. 125.



timp, mediul proiectand scopuri si mijloace de atingere a lor care suspenda
presiunea contactului cu realitatea imediatd. Avand un corespondent direct la
nivel organic in realitatea cerebrald, gandirea nu mai apartine domeniului
transcendental sau celui empiric (in sensul psihologiei clasice), ci devine apanajul
biologiei. Schimbarea este cu adevarat importanta: biologia implica un organism
aflat nu intr-un vacuum, ci intr-un mediu marcat de interactiuni si proceses.
Exista, conform lui Dewey, conditii a priori sau native dar acestea nu constituie
efectiv cunoastere, desemnand, mai degrabd, activititi bazate pe conexiuni
neuronales. Cunoasterea apare doar in urma contactului cu un anumit mediu.
Biologia ofera, in acest fel, conditiile unei depasiri a tensiunii dintre domeniul
transcendental si cel empiric®. De aici si o altd consecinta: cunoasterea nu este
contemplatie, ci actiune: ,Creierul, spune Dewey, este in mod fundamental un
organ pentru un anumit tip de comportament, nu pentru cunoasterea lumii”’.
Daca in textele de tinerete (cum ar fi cele despre educatie)®, Dewey interpreteaza,
sub influenta biologismului, inteligenta ca instinct care trebuie cultivat prin
interactiuni sociale, mai tarziu (dupd Human Nature and Conduct), inteligenta e
privita mai ales ca rezultat al relatiilor socio-culturale. In aceasta schimbare nu
este vorba de o rupturd, ci de o mutare de accent, substratul organic fiind
subordonat acum medierii culturale.

In Human Nature and Conduct, Dewey opereazi cu ajutorul a trei concepte
pivot, ,impulsul” (partea organicd a fiin{ei umane), ,inteligenta” si ,obisnuinta”
(habit). Inteligenta subiectivizeaza relatia dintre sine si mediu. In timp ce,
raportarea dominantd a sinelui la mediu se face prin medierea obisnuintelor
(reflexe comportamentale conditionate socio-cultural). In momentul in care o
obisnuinta este blocatd datoritd unei interferente neasteptate, ea nu mai poate
raspunde corespunzitor la nevoia specifici pe care trebuia si o satisfacd. In
consecintd, obisnuinta trebuie schimbata iar schimbarea are loc prin doua
momente subiective: impulsul care prin potentialul sdu energetic destabilizeaza
automatismul obisnuintei si inteligenta care ordoneaza caracterul haotic al
impulsului spre o directie determinatd. Prin urmare, inteligenta intervine pe
fundalul unei dizarmonii la nivelul relatiei consensuale (habituale) dintre sine si
mediul sdu cu scopul de a restabili prin intermediul ,,observatiei, memoriei si
evaludrii (judgment)” armonia pierdutd®. Restabilirea nu inseamna refacerea
fidela a starii trecute, ci aparitia unui nou echilibru. In aceasta functie
conciliatoare a inteligentei, s-ar face simtita, conform lui Stefan Neubert,
amprenta idealismului care suprapune ratiunea pe ideea unei emancipari umane

4 Idem, The Need for Recovery of Philosophy in John J. McDermott (ed.), op. cit., p. 61.
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8 Idem, Trei scrieri despre educatie. Copilul si curriculum-ul. Scoala si societatea. Experientd
st educatie, Ed. Didacticd si Pedagogicd, Bucuresti, 1977, pp. 108-109: Dewey vorbeste aici despre un
Hinstinct de investigare”.

9 Idem, Human Nature and Conduct, p. 174.



finale©. Dewey respinge, insd, orice tentativd de spiritualizare a inteligentei
(constiintei) localizand-o la nivelul ,muschilor’. Constiinta se constituie, din
acest punct de vedere, intr-o obisnuinta suspendata in actiunea sa directa care
permite un moment de repaos in vederea reorganizarii obisnuintei prin proiectia
unei directii determinate de actiune?2.

In Experience and Nature, sub influenta colegului sau George Mead, Dewey
descrie, insa, inteligenta prin raportare la contexte sociale mediate lingvistic.
Datoritd conventiei sociale de a utiliza semne, limbajul poate produce stabilizarea
si uniformizarea semnificatiilor dincolo de contextul imediat sau de preferintele
individuale. Inteligenta apare, in acest context, nu atat ca o forma de reorganizare
contextuald a unei obisnuinte blocate, cat, mai ales, sub forma unui produs al
interactiunilor mediate lingvistic. Inteligenta presupune dezvoltarea unei
capacitati contextuale de ,preluare a atitudinii celuilalt” (Mead), astfel incat, sa
existe posibilitatea unei anticipari comportamentale a interlocutorului (daca ceri
o floare unui vanzator esti constient de faptul ca el va raspunde cererii si iti
pregatesti anticipat reactia la raspunsul acestuia)?s.

Densitatea problemei necesita, insd, unele precizari. Dewey identifica, la
nivelul experientei, trei mari ,platouri” de desfasurare a interactiunilor: e vorba,
in primul rand, de dimensiunea strict ,fizica” apartinand domeniului fiintelor
neinsufletite care este scena unor interactiuni externe si relativ restranse; apot, de
dimensiunea ,psiho-fizica” prin care este marcata intrarea in regimul animal; in
sfarsit, de dimensiunea ,asocierii, participdrii si comunicdrii” care apartine strict
conditiei umane. In acest context, constiinta poate fi inteleasa, la randul ei, pe
alte doua paliere: ea indicd, la nivel psiho-fizic, suma anumitor calitati imediate,
non-lingvistice luand forma ,,sentimentelor”; la nivel comunicativ, in schimb, ea
~,denotd congtientizarea sau perceptia semnificatiilor; este perceptia unor
evenimente efective, fie trecute, contemporane sau viitoare, in semnificatiile lor,
posesia unor idei efective (actual) (subl. aut.)”s. Conform acestei ultime definitii,
congtiinta este posibild doar prin existenta unui ,fundal” in care s-ar afla asezat, in
mod difuz, intregul sistem de semnificatii dobandit prin mediere lingvistica.
Dewey numeste acest fundal ,minte”. De aici posibilitatea unei comparatii:
~mintea este contextuala si stabila (persistent); constiinta este focalizata (focal) si
tranzitivd. Mintea este, altfel spus, structurald, substantiala; un fundal si un prim
plan (foreground) constant; constiinta perceptiva este proces, o serie de aici-uri
(heres) si acum-uri (nows). Mintea este luminozitate constanti; constiinta este
intermitenta, o serie de luminari (flashes) de intensitati variate™o. Altfel, spus,
congtiinta implica realizarea imediatd a semnificatiilor (de pilda, a cuvintelor
dintr-o carte) sub forma unor idei, in timp ce mintea trimite la contextul difuz de

10 Stefan Neubert, Erkenntnis, Verhalten und Kommunikation. John Deweys Philosophie des
»experience” in interaktionistich-konstruktivisticher  Interpretation, Waxmann Verlag,
Miinster/New York, 1998, pp. 208-210.

1 John Dewey, Human Nature and Conduct, p. 124.

12 [hidem, p. 127.

13 Idem, Experience and Nature, pp. 140-142.

14 [bidem, p. 208.

15 Jbidem, p. 230.

16 [bidem, p. 230.



semnificatii care face posibila intelegerea specificd a constiintei'”. Dar constiinta
nu se lasa redusa la cuvinte ori la perceptii pure, imediate (nu putem, de pilda, sa
transmitem cat de rosu este un lucru), mai degraba, este vorba de un joc subtil
intre cele doua care permite, apoi, directionarea comportamentului?®. Prin
urmare, constiinta isi mentine o parte din rolul delegat in textele anterioare, altfel
spus, ea continua sa fie un moment de ,criza” in unitatea densa a obisnuintelor
(sau, in acest caz, al mintii) prin faptul ca ea ,este acea faza a unui sistem de
semnificatii care la un moment dat trece printr-o re-directionare, transformare
tranzitiva”’19. Constiinta introduce contingenta intr-un sistem de semnificatii
relativ structurat2c. Si pentru ca nu este de natura spirituald, constiinta nu
reprezinta ,entitatea care face diferenta”, ci este, literal vorbind, chiar aceasta

diferenta de la nivelul procesului perceptiv..

(2) Pentru Dewey, omul este o fiinta biologica angajata intr-un efort de
adaptare creativa la mediul in care traieste. Dupd cum observa chiar Dewey,
sinstrumentalismul” sdu a implicat o filtrare a psihologiei prin biologie, rezultatul
fiind o perspectiva apropiatd de behaviorism (curent de gandire focalizat pe
raportul dintre stimul si reactia motorie a organismului la acesta)22. Intr-unul
dintre cele mai cunoscute texte de tinerete, The Reflex Arc Concept, Dewey
deconstruieste dualismul psihologic din ideea ,arcului reflex” care segmenteaza
lucrurile in stimul senzorial, activitate a gandirii si act motor pentru a propune, in
schimb, alternativa unitatii organice a acestor elemente. Dewey oferd un exemplu,
intre timp devenit celebru, cel al interactiunii dintre un copil si o lumanare: in
interpretarea standard senzatia luminii este stimulul pentru ca acest copil si ia
lumanarea, la fel cum arderea provocata de lumanare este stimulul pentru lasarea
luméanarii 23. Dewey propune in locul stimulului senzorial perspectiva unei
scoordondri senzorio-motorii” in care dimensiunea opticd este antecedenta
senzatiei: copilul isi foloseste ochii prin miscari ale corpului care-i permite sa ia
contact cu obiectul?4. Dar intentia lui Dewey este aceea de a ardta cd stimulul si
raspunsul nu sunt realitati disjuncte, ci mai degraba functii care se coordoneaza
intr-un proces mai larg in vederea atingerii unui scop: copilul, de pilda, se
focalizeaza perceptiv pe lumanare, fapt care face posibila existenta stimulului (sau
arderea) care sa declanseze reactia (sau retragerea mainii)25. Reactia nu este
distincta de stimul, ci este intim legatd de acesta: pe viitor copilul va asocia
vederea unei lumanari cu aceea a unui obiect care, dacad este atins, provoaca
durerea2°.

17 Ibidem, p. 231.

18 Tbidem, pp. 231-232.

19 [bidem, p. 233.

20 Jbidem, p. 262.

21 [bidem, pp. 237-238.

22 Jdem, The Development of American Pragmatism in John J. McDermott (ed.), op. cit.,
p. 52.

23 I[dem, The Reflex Arc Concept in Psychology in John J. McDermott (ed.), op. cit., p. 137,
p. 139.

24 Ibidem, p. 137.

25 Jbidem, p. 138.

26 Tbidem.



Dewey ramane consecvent, pe parcursul textelor sale, cu privire la imaginea
de baza inspirata de biologie prin care sunt explicate raporturile organismului cu
mediul sdu. Rezultatul este o perspectiva tridimensionala: totul incepe prin faptul
ca organismul poseda anumite ,nevoi” datorate unei distribuiri dezechilibrate a
energiilor; organismul este constrans, in aceasta situatie, sa depuna un ,efort” in
vederea acoperirii acestor nevoi, fapt care se traduce in anumite miscari
modificand lucrurile din mediu; momentul final inseamna ,,satisfacerea” nevoilor
si atingerea echilibrului ca urmare a interactiunilor care au produs modificari in
mediul organismului’.

Dewey redefineste, cu aceasta ocazie, si anumite concepte empiriste clasice.
wSenzatiile” nu mai sunt percepute ca niste atomi creati pe baza informatiilor
furnizate de realitatea empirica si pe care gandirea ii asambleaza in idei abstracte,
ci devin ,provocari, stimulente” pentru un act de investigatie28. Altfel spus,
senzatia corespunde unei schimbdri produse intr-o obisnuintd, fapt care
determina o ,reajustare” a comportamentului in vederea refacerii echilibrului29
(de pilda, utilizarea indelungata a unui stilou declanseaza, in contextul ruperii
sale, un mic soc emotional care determind masuri prin care sa fie depasita
blocarea temporard a obignuintei de a scrie). Dewey remarcd, in altd parte, faptul
ca psihologia a ignorat impulsurile si instinctele in favoarea senzatiilorse. Intre
timp situatia s-a inversat cu efectul pozitiv al depdsirii vechiului empirism.
Concomitent, insd, cu acest progres apare pericolul unor explicatii ,fortate” care
supradimensioneaza impactul stocului genetic fara a lua in considerare modul in
care acest stoc se modifica in contact cu mediul in care se manifestas:.

Conform lui Dewey, impulsurile constituie un rezervor de energii instinctuale
preluate partial in circuitul obisnuintelor. Rolul impulsurilor este indispensabil
mai ales In momente de crizd cand obisnuintele ajung intr-un anumit blocaj.
simpulsurile sunt pivotii spre care se indreapta re-organizarea activitatilor, ele
sunt subiectii (agencies) de deviere pentru a da noi directii vechilor obisnuinte si
pentru a le schimba calitatea”2. De aceea, analizele privind ponderea factorului
impulsiv devin relevante cu precadere in perioadele marcate de tensiuni si de
reconstructie a vechilor obisnuintess. Dewey ofera o solutie ingenioasa in cazul
motivatiei umane si a actiunilor pe care ea le determina. Traditia opereaza cu o
diferenta clara intre motiv si actiune, dar distinctia este una inselitoare, ea nu
reprezinta, pentru Dewey, decat o judecata retroactiva sau prospectiva in raport
cu o actiune34. Motivul este cel adaugat actiunii si nu invers, astfel incat, acesta
poate fiinteles adecvat doar ca efect al incercarii oamenilor de a influenta propriul
comportament sau pe al celorlalti (un copil, crede Dewey, care se repede impulsiv
la mancare este sanctionat de parinti nu pentru motivul din spatele actiunii, ci
pentru actiunea insasi care este necorespunzatoare standardelor sociale de

27 Jdem, Experience and Nature, p. 194.

28 Jdem, Reconstruction in Philosophy, Beacon Press, Boston, 1968, p. 89.
29 Jbidem, p. 88.

30 Idem, Human Nature and Conduct, p. 66.

31 Ibidem, p. 66.

32 [bidem, p. 67.

33 Ibidem.

34 Ibidem, p. 87.



civilitate, motivul este mai degraba retroactiv actiunii ca o constrangere in vederea
unui comportament viitor capabil de autocontrol)ss. , Pe scurt, un motiv este pur si
simplu un impuls vazut ca si un constituent al unei obisnuinte, un factor intr-o
dispozitie”se.

In Experience and Nature, Dewey isi propune acordarea substratului biologic
cu nivelul comunicativ al socializarii. Nivelul fizic si cel psiho-fizic sunt
~materialul existential” (existential stuff) al celui comunicativ3”. Trecerea de la un
nivel la altul implica o crestere in complexitate: organismele de la nivel psiho-fizic
poseda o structura de ,organizare” prin care activitatile partilor componente
permit perpetuarea activitatilor respectivess. Se pun, astfel, bazele ,sensibilitdatii”
(sensitivity): fiecare parte a organismului e organizata pe principii de ,selectie” si
sdiscriminare” a interactiunilor cu mediul in vederea reproducerii activitatii
proprii si, totodata, a organismului in intregul saus9. Dewey imparte activitatile in
spreparative, anticipative” care implica proiectia unui scop si mijloacele in
vederea atingerii sale si activitati ,consumatoare” (consumative) specifice
momentului satisfacerii efective a nevoilor organismului. Procesul se
realimenteazd permanent: consumarea este un moment care deschide, la randul
sau, spre anticipare s.a.m.d4c. Dar complexificarea modului de organizare al
fiintelor vii inseamna, in acelasi timp, transformarea sensibilitatii in ,.sentiment”
(feeling). Sentimentul este un nume general pentru o calitate noua pe care
organismul o percepe ca fiind dobandita de evenimente4'. Diferentierea acestor
calitdti, care la nivel fizic erau simple diferente numerice, echivaleaza, in cazul
sentimentelor, cu o rafinare a capacitatii de selectie a organismului42. In cazul
specific al omului, substratul psiho-fizic este conjugat cu cel comunicativ. Dar
constiinta reprezinta pentru Dewey, asa cum deja am vazut, nu doar
congtientizarea actuald a semnificatiilor constituite pe o baza lingvistica, ci si
suma anumitor calitati in aparitia lor nemijlocita, altfel spus, suma
sentimentelor43. Pe de altd parte, ,inconstientul” sau ,subconstientul” reflecta
obisnuintele dobandite si modificarile organice corespunzatoare; corpul uman se
angajeaza, in spatele realitatii lingvistice, intr-o multitudine de activitati (selectii,
respingeri, acceptari) de a caror calitate, de reguld, nu suntem constienti. Aceste
calitati formeaza, apoi, materialul ,intuitiei”#4. Raportul dintre cele trei nivele,
fizic/psiho-fizic/comunicativ, trebuie inteles in sensul interdependentei: primele
doud nu corespund doar unui substrat sau unei resurse pentru dimensiunea
sociala a sinelui, ci reprezinta nivele care sunt, la randul lor, afectate de socializare
(inconstientul, cum am vdzut, inseamnd obignuinte dobandite pe cale sociald plus
modificari organice corespunzitoare). In opinia lui Dewey, distinctia ,corp-minte

35 [bidem, p. 85.

36 Ibidem, p. 86.

37 Idem, Experience and Nature, p. 220.
38 Ibidem, p. 196.

39 Ibidem, pp. 196-197.

40 Ibidem, p. 197.

41 Ibidem, p. 204.

42 [bidem.

43 Ibidem, p. 226.

44 Ibidem, pp. 227, 228.



desemneazd pur si simplu ceea ce are loc atunci cdnd un corp viu este implicat in
situatii care implica discurs, comunicare si participare. In sintagma corp-minte,
,corp’ desemneaza operatia continua si conservati, inregistrata si cumulativa de
factori aflata in legatura cu restul naturii, neinsufletita si insufletita; in timp ce
;minte’ desemneaza caracterele si consecintele diferentiale (differential),
indicative (indicative) de trasaturi care apar cand ,corpul’ este angajat intr-o
situatie mai larga, mai complexa si interdependenta”4s.

Facultatea imaginatiei apare si ea complet naturalizata ca expresie a unui
organism care incearca sa depaseasca o criza generata de disfunctia unei
obisnuinte prin deschiderea unui orizont de posibilititi care si permita
reconstructia respectivei obisnuinte. Exista, prin urmare, o legiturad intima intre
~deliberare” (gandire) si imaginatie: ,Deliberarea este in fapt o repetare
imaginativa a unor forme diverse de comportament”°.

Cat priveste dimensiunea artistica a omului, in Art as Experience, Dewey
observa cd autonomizarea modernd a esteticului produce o decuplare a sa de
orizontul ,experientei” sau vietii. Sarcina filosofiei este de a reintegra arta in
ritmicitatea mediului natural si social in vederea depasirii scindarilor
(minte-corp, gandire-materie etc.) prin redobandirea unitatii plurale si dinamice a
omului. Existenta artei ,este dovada faptului ca omul foloseste materialele si
energiile naturii cu intentia de a-si extinde propria viata si face acest lucru in
acord cu structurile organismului sdu — creier, organe de simt si sistem muscular.
Arta este faptul de a trai si dovada concreta ca omul este capabil de a restaura
congtient, si astfel la nivelul semnificatiei, uniunea simtului, impulsului si
actiunea specifica fiintei vii. Interventia constiintei adauga regularizare
(regulation), putere de selectie si de recompunere (redisposition)”47. Pentru
Dewey, constiinta artistica reprezinta nici mai mult nici mai putin decat ,cea mai
mare realizare intelectuald a omenirii”48.

(3) Dewey centreaza, totusi, identitatea sinelui in dimensiunea sa
moral-practicd. Actiunea este, in acest context, fundamentald. Ea reprezinta
unitatea primara a experientei sau, altfel spus, un episod (relativ) inchis in
interiorul dinamicii experientei, o secventa cu un inceput si sfarsit49. Dar aceasta
secventa nu este un atom: actiunea este concomitent interactiune a organismului
cu mediul sdus°. Constiinta teoretica sau cea estetica reprezintd si ele forme
specifice de (inter)actiune.

Dacd inteligenta si impulsul reprezintd pentru Dewey momente
preponderent subiective exprimand o situatie de crizd, obisnuingele constituie
fundalul socio-organic acoperind partea obiectiva si consensuald a sinelui. In
Human Nature and Conduct, Dewey gandeste sinele ca o ,intrepatrundere de

45 Idem, Experience and Nature, p. 217.

46 Dewey apud Ulrich Piitz, Der Rhythmus der Erfahrung in der Asthetik, Ethik und Logik
John Deweys, Bochum, 2000, p. 250.

47 Ibidem, p. 546.

48 Ibidem.

49 Neubert, op. cit., p. 142.

50 Ibidem.



obisnuinte”. In acest sens, obisnuintele sunt comparabile unor ,functii sociale”
dobandite individual avand rolul de a asigura ,,cooperarea organismului cu mediul
sdu”s5'. Mai concret: ,obisnuintele sunt moduri de folosire si incorporare a
mediului”, fiecare element avand o egala importantd in reusita interactiunii
(finalizatd in procesul incorporarii). (Dewey exemplifici aceastd situatie cu
metafore fiziologice: respiratia presupune atat aer, ca element obiectiv, cat si
plamanii, ca element subiectiv52). Dar obisnuintele mai pot fi intelese si in
termenii unor ,tehnici” (arts) care implicA o ,indemanare” a organelor
senzorio-motorii si, totodata, materiale obiective asupra carora se exercite aceasta
indemanare, totul intr-o dinamica reciprocd de absorbtie a energiilor obiective si
apoi de modificare si modelare partiala a mediului care a furnizat aceste energiiss.
Capacitatea de absorbtie a obisnuintelor este limitatd fiind exclusa posibilitatea de
a Incorpora totalitatea mediului obiectiv in contextul in care fiecare obisnuinta se
~specializeaza” pe o anumitd nisd de mediu54. Obisnuintele exprima, in acelasi
timp, si o anumita disciplinare si structurare a haosului energetic continut in
impulsuri 55 . Dar acest proces nu trebuie inteles in sensul antecedentei
impulsurilor peste care se adiuga, apoi, ca o camasa de forta, societatea: ,in
conduitd ceea ce este dobandit este originar. Impulsurile, desi au intaietate
temporald, nu sunt in realitate originare; ele sunt secundare si dependente”s®.
(Copiii sunt, poate, exemplul cel mai clar: acestia exista datorita parintilor dar
intr-un sens care nu este reductibil doar la actul procrearii, ci se extinde si la
procesul, mult mai vast, de invatare a semnificatiilor fixate in limba gi in practicile
grupului social din care fac parte; nu exista, de aceea, impulsuri in stare pura,
copiii fiind preluati din chiar primele momente ale vietii lor de un mecanism
socio-cultural 57 ). Dewey comprimd astfel intelegerea obisnuintei: ,Esenta
obisnuintei este o predispozitie dobanditd sub forma unor tipuri (ways) sau
moduri de reactie, dar nu sub cea a unor acte particulare decat cu exceptia unor
situatii speciale cand acestea exprima o modalitate de comportament (way of
behaving). Obisnuintd inseamnd o sensibilitate (sensitiveness) speciala sau
accesibilitate la anumite clase de stimuli, predilectii constante sau aversiuni, mai
degrabi decat pura recurenti de acte particulare. Inseamni vointi”s8.
Obisnuintele asigurd ,unitatea caracterului si a conduitei” (conduct) sau,
altfel spus, unitatea dintre ,motiv si act, vointa si fapta”s9. In teoriile traditionale,
aceste relatii sunt marcate de strategii unilaterale: fie totul era plasat asupra
motivului sau vointei iar actiunile erau simple accidente; fie, din contra,

51 John Dewey, Human Nature and Conduct, p. 15.

52 Jbidem.

53 [bidem, pp. 15-16.

54 Ibidem, p. 38.

55 Ibidem, p. 16. Neubert observi o inconsistentd la Dewey: pe de o parte, obignuintele sunt
descrise in sensul unor tendinte comportamentale inteligente care nu exprimid doar latura
conservatoare a sinelui, ci si pe cea progresivi, pe de altd parte, ele sunt reduse la orizontul unei
rutine care trebuie sparta prin interventia impulsurilor. Cf. Neubert, op. cit., p. 214.

56 [dem, Human Nature and Conduct, p. 65.

57 Ibidem.

58 Ibidem, p. 32.

59 Ibidem, p. 33.



elementele intentionale erau complet nivelate la statutul de epifenomene ale
efectelor actiunilor. Dar aceste teorii nu iau in considerare un lucru fundamental,
faptul ca cele doud momente sunt parte a aceleiasi dinamici interactive care
definesc obisnuintele. De aceea, simtul comun pare sa dea o replici mult mai
plauzibild extravagantei teoriilor morale: ,Prin vointd, sim{ul comun intelege ceva
practic si dinamic. Intelege corpul de obisnuinte, de dispozitii active care
determina un om sa faca ceea ce face”®°. Vointa apare ca un moment subiectiv in
obiectivitatea obisnuintei: ,Vointa nu este, prin urmare, ceva opus consecintelor
sau rupte de acestea. Ea este o cauza a efectelor; este cauzarea in aspectul sau
personal, aspectul care precede imediat actiunea (subl. aut.)”¢*. La fel ca si in cazul
motivului, vointa este rezultatul unei intelegeri retroactive: ea reprezinta cauza
actiunii doar pentru ca este inainte de toate efectul acesteia. Distinctia dintre
vointa si act este necesara intrucat ea ofera, ca urmare a localizarii cauzelor in
capacitatea individuald de a decide cursul actiunilor, posibilitatea de a
responsabiliza indivizii. Acestia reusesc prin interiorizarea sanctiunilor sociale
declansate de anumite actiuni sa-si corecteze comportamentul viitor in sensul
armonizarii propriilor activitati cu activitatile celor din jur.

Discutia in jurul moralei are si o altd miza, extrem de importantd pentru
Dewey. Criza culturii occidentale poate fi localizatd in ruptura dintre teorie si
practica observabild si in relatia asimetrica dintre idealurile morale si realitatea
tehno-stiintificdi moderna. Proiectul ambitios al lui Dewey devine, astfel,
armonizarea ,naturalismului” si ,umanismului”¢2. Impotriva atitudinii ,fanatice”
care subordoneaza totul in jurul unui ideal, Dewey opteaza pentru asumarea
relaxata a unei pluralitati de ,bunuri”, fiecare bun fiind investit, in contextul sau
de manifestare, cu o valoare maxima. Ca urmare, morala nu se mai legitimeaza pe
baza unor principii transcendente/transcendentale, ci pe o investigatie de tip
stiintific angajand metode experimentale ghidate de efecte practice. Iar miza
moralei nu mai este adecvarea la anumite standarde fixe, ci stimularea procesului
de crestere: ,cresterea insasi este unicul ,tel’ moral”¢3. Un om poate fi considerat
rau daca, in ciuda castigurilor sale morale anterioare, este prins intr-o dinamica
negativa, la fel cum un om este bun daca se afla, in pofida trecutului sau patat,
intr-o tendintd ascendenta®. Dewey este un ,meliorist” pentru care morala
echivaleazd cu un efort de reducere a blocajelor care, intr-un fel sau altul,
blocheaza cresterea individuala®s.

Din optica socializarii, moralitatea este conditionata de procesul prin care
individul internalizeaza limbajul (speech) propriului grup social®. Dar scenariul
este plauzibil, considera Dewey, doar acceptand ideea ca obisnuintele individuale
sunt precedate de obisnuinte colective sau de ,obiceiuri” (customs). Acestea
reprezintd obisnuinte relativ uniforme care s-au constituit prin confruntarea

60 Thidem.

61 Ibidem.

62 [dem, Reconstruction in Philosophy, p. 174.
63 Ibidem, p. 177.

64 Ibidem, p. 178.

65 Ibidem, pp. 177-178.

66 [dem, Human Nature and Conduct, p. 43.



constanta a indivizilor cu conditiile aceluiasi mediu si fata de care au activat
raspunsuri relativ identice®. Psihologia sociald trebuie sa reconsidere ideea de
(pre)existentei unei ,psihologii colective” ca miez al identitatii colective,
subliniind, mai degraba, procesele de tipizare sociala a comportamentelor
individuale care constituie, apoi, cadrul psihologic deja mentionat®s.

_ Peacest fond, trebuie revizuit si raportul traditional dintre individ si societate.
In opinia lui Dewey, modernitatea inseamna afirmarea diferentei calitative a
individului (antichitatea miza pe cuprinderea cantitativa a individului in clase
sociale) in raport cu ceilalti indivizi sau cu societatea in ansamblul sdu. Explozia
cosmosului traditional inseamna emergenta unui univers contingent si deschis. De
aceea, in locul unor definitii abstracte sunt necesare conceptualizdri mult mai
flexibile: ,La fel cum ,individul’ nu este un singur lucru, ci reprezinta un fundal
(blanket) pentru imensa varietate de reactii specifice, obisnuinte, dispozitii si puteri
ale naturii umane care sunt evocate si confirmate sub influentele vietii asociative, la
fel si cu termenul de ,social’. Societatea este doar un cuvant pentru o multime
infinitd de lucruri. El acopera toate modurile prin care oamenii asociindu-se unii cu
altii impartasesc propriile experiente si construiesc interese comune si scopuri”’®.
Societatea nu se constituie intr-o supraorganizatie, ci in ansamblul eterogen al
»asociatiilor” (partide, corporatii industriale, artistice, stiintifice, scoli, biserici,
cluburi dar si bande de strada clanuri, clici etc.)7°. Dewey sustine imaginea unui
proces de largire a societatii care determina, printre altele, emanciparea indivizilor
de servitutile de clasa sau cutuma:. Dar aceasta crestere in complexitate, cu efect in
flexibilizarea relatiilor sociale, nu implici o dinamicad implacabila spre
individualism, ci, mai degrabd, una in directia pluralizarii societatii prin
multiplicarea asociatiilor si care se reflectda in cresterea cantitativa si calitativa a
obisnuintelor individuale (contactul cu fiecare asociatie in parte determind, din
partea persoanei, o adaptare prin formarea unor obisnuinte specifice)2.

Pe acest fundal, crizele identitare iau forma unor disfunctii in capacitatea de
armonizare a diverselor obisnuinte (sinele trebuie sa impace socializari, de multe ori
conflictuale). Dar localizarea sursei dezechilibrului identitar este marcat de o anumita
ambivalenti. In Human nature and Conduct, el pare si sugereze existenta a douil
puncte de tensiune: pe de o parte, relatia dintre haosul impulsurilor si relativa
disciplina a obignuintelor (aceasta se manifesta la nivel individual prin deconstructia
unei obignuinte in urma interventiei impulsului iar la nivel social in conflictul dintre
instinctualitatea tinerilor si monotonia reactiilor celor maturi)73, si, pe de alta parte,
disonanta numeroasele obigsnuinte care constituie sinele si care trebuie aduse la un
numitor comun4. Daca in primul caz avem un conflict vertical intre natura (impuls)
si cultura (obisnuinta), in al doilea este vorba, mai degraba, de un conflict orizontal
generat de pluralizarea sau diferentierea sociala.

67 Ibidem, p. 43.

68 Ibidem, pp. 44-45.

69 Idem, Reconstruction in Philosophy, pp. 199-200.
70 Ibidem, p. 200, p. 205.

7t Ibidem, p. 203.

72 Ibidem, p. 203.

73 Idem, Human Nature and Conduct, p. 89.

74 Ibidem, p. 90.



Identitate si comunicare

In Experience and Nature, Dewey afirma emfatic: ,dintre toate problemele,
comunicarea este cea mai frumoasa (subl. n.)” eclipsand chiar si fenomenul
religios al transubstantierii’s. Pentru a reproduce, apoi, afirmatia antropologului
Franz Boas conform careia conditia umana se distinge de cea animala prin doi
marcatori: primul este capacitatea de a comunica, iar al doilea capacitatea de a
utiliza unelte’®. Dewey face, insd, o precizare importantd: manuirea tehnologica
este posibild doar pentru ca existd un fundal lingvistic prealabil77. Sub impactul lui
George Mead, Dewey intelege limbajul ca produs al utilizarii constante de gesturi
si sunete animale (si nu al intentiilor subiective) care, la un moment dat, ajung sa
se fixeze in semne si semnificatii’®. Aceastd fixare deschide posibilitatea ca
semnele si semnificatiile sa conserve experientele anterioare, in acelasi timp,
potentandu-le prin prefigurarea unor posibilitati viitoare de actiune7o. Mai mult,
comunicarea are doua aspecte, primul e ,instrumental” in sensul unei actiuni
angajate ca mijloc pentru atingerea unui scop. Actul comunicarii elibereaza omul
de presiunea realitatii imediate oferind, pe fondul relativei stabilitati si flexibilitati
a semnificatiilor sale, sansa jocului speculativ/imaginativ de a proiecta scopuri
indepartate si mijloace de atingere a acestorasc. Dar comunicarea poseda si o
latura ,,consumatoare” (consumatory) care deschide omului orizontul unei iesiri
din carcasa propriei subiectivititii si de acces la 0 comuniune de semnificatii cu
semenii sai%!. Procesul unei comunicari reusite inseamna, pentru Dewey, unitatea
caracterului instrumental si a celui consumator, unitate in care e depasita orice
tentativa de a limita comunicarea la un grup sau clasa socialas2. Orizontul care ar
trebui sd motiveze eforturile de schimbare sociald inseamna, din acest punct de
vedere, atingerea unei ,comunicdri libere si pline” purificatd de constrangeri
parohialess.

Comunicarea presupune, in acelasi timp, presupune coordonarea actiunilor
celor care iau parte la ea ca urmare a capacitatii subiectului de a privi lucrurile
prin ochii celuilalt84. Aceastd capacitate ,telepatica” are o explicatie simpla:
semnificatiile nu depind de intentiile private ale subiectilor, ci sunt legate de
comportamente aflate in coordonatele unui spatiu public, activarea si intelegerea
acestor semnificatii declansand posibilitatea anticiparii actiunii partenerului
(indicarea unui obiect prin gesturi si cuvinte determina din partea vanzatorului
reactii pe care cumparatorul le poate anticipa inainte ca ele sa se produca: acesta
isi pregateste, de pilda, banii pentru a plati obiectul indicat). Filosofia trebuie, o
data cu acceptarea premiselor comunicative, sa renunte la gravitarea in jurul
relatiei subiect/obiect in favoarea raporturilor intersubiective: obiectul nu mai

75 Idem, Experience and Nature, p. 132.
76 Ibidem.

77 Ibidem, p. 134.

78 Ibidem, pp. 138-139.

79 Ibidem, p. 137.

80 Ibidem, pp. 144-145, p. 159.

81 Ibidem, p. 159.

82 Tbidem.

83 Ibidem, p. 160.

84 Ibidem, pp. 140-141.



reprezintd ceva rezistent si static, ci se transformd, prin jocul lingvistic al
partenerilor, intr-o potentialitate in vederea anumitor consecinte®s.

Dewey vede in grila comunicativa aplicata filosofiei solutia depasirii tensiunii
dintre ontologia anticd si epistemologia moderna. Daca in versiunea antica,
logos-ul (limbajul) era identificat (corect) cu mintea dar oglindind (incorect) o
realitate cosmica supranaturald, versiunea modernd marseazi pe un subiect
solitar definit de o ,experientd interioara” sustrasid tematizarilor publice 8.
Paradigma comunicativd determind pardsirea acestor premise: limbajul nu
reflectd o realitate ontologicd profundd, ci este pur si simplu un efect al
interactiunii sociale care angajeaza limbajul din considerente instrumentale si
consumatoare; in plus, sinele nu este spatiul unei interioritati incomunicabile
intrucat, spune Dewey, ,solilocviul” nu inseamna ruptura de semeni, ci, mai
degrabd, reflexul conversatiei cu acestia®”. Sinele devine, astfel, rezultatul unui
proces social de preluare de roluri: ,,prin discurs o persoana se identifica dramatic
pe sine cu acte potentiale si fapte; ea joaca mai multe roluri, dar nu in stadii
succesive ale vietii, ci intr-o drama pusa in scend simultan. Apare, in acest fel,
mintea”8. Operand, cum deja am vazut, cu distinctia dintre minte si constiinta,
Dewey o suprapune pe cea dintdi fundalului de semnificatii subconstiente
impregnate de relatii mediate lingvistic, cea de-a doua reprezinta, in schimb,
fenomenul pasager si sacadat al constientizarii de semnificatii. Problema este de a
preciza relatiile dintre cele doua in contextul in care constiinta pare sa fractureze
prin luminozititile sale intermitente orice continuitate si consistenta a sinelui®o.
Conform Dewey, constiinta nu atomizeaza, insa, experienta plasandu-se in
migcarea unei ,,drame” sau ,,povesti” care integreaza episoadele constiintei intr-un
intreg in care ele au sens%°. Acest intreg narativ este reprezentat de fundalul de
semnificatii al mintii care se dezvaluie treptat in constiintd intr-o combinatie
ritmica, am spune, de repetitie (care sa amortizeze ruptura iremediabila) si
noutate (care sa motiveze in continuare prin mentinerea suspansului naratiunii).

Utopia politica a lui Dewey ar presupune recunoasterea simultana a unicitatii
individului si a consensului comunitar evitand derapajele in solipsism sau
conformism. Ambivalenta lui Dewey, osciland intre raportul naturd/cultura
(instincte/constrangeri sociale) si raportul dintre obisnuinte rezultate in urma
socializarii multiple (tensiunea rezultata din apartenenta la mai multe grupuri,
uneori puternic conflictuale), provine si din acest efort de sinteza. Dar cele doua
modele de relationare sunt, conform lui Dewey, parte a aceluiasi proces acoperind
nevoia politica moderna de a impaca ,libertatea, egalitatea si fraternitatea” in
cadrele unei democratii radicale9': individul are libertatea de a-si actualiza
propriile potentialitati selectate pe baza interactiunilor culturale fiind, in acelasi
timp, ajutat sd-si armonizeze spectrul tot mai complex de obisnuinte prin

85 Ibidem, p. 142.

86 Ibidem, p. 134, p. 136.

87 Ibidem, pp. 135-137.

88 Ibidem, p. 135.

89 Ibidem, p. 232.

90 Ibidem.

9t Idem, The Search for the Great Community in John J. McDermott (ed.), op. cit., p. 624.



interactiunea flexibila si egalitard intre diversele grupuri care-i amprenteaza
identitatea%2. Unicitatea este indisociabila de o viatd comunitara care sa o cultive,
la fel cum aceeasi comunitate se alimenteazd, apoi, din implinirea fiecarui individ
in parte%s. In opinia lui Dewey, egalitatea nu survine din faptul cd ar exista ceva
antecedent sau structural, nici din faptul ca ar constitui o echivalenta matematica,
ci din aceea ca fiecare fiintd umana este unica avand dreptul, in pofida diferentelor
fizice sau psihice, de a-si dezvolta propriile potentialitati fara vreo presiune
exterioara%4. ,A invata sa fii uman presupune sa dezvolti, prin procesul de
a-da-si-a-primi (give-and-take) al comunicarii, un simt efectiv de a fi un membru
distinctiv din punct de vedere individual al comunitatii; unul care intelege si
apreciazd credintele, dorintele si metodele si care contribuie la o conversie pe mai
departe a puterilor organice in resurse umane si valori”9%. Dewey considera, astfel,
necesara trecerea de la ,Marea Societate” (Great Society) desemnand o
solidaritate bazatd pe anumite conditii economice si tehnologice la ,Marea
Comunitate” (Great Community) in care sfera publicd poate sad integreze prin
comunicare diferitele obisnuinte formate prin socializare multipld dar si
substratul organic al fiintei umane?®.

Din nou despre ritm

Integrarea sinelui in contexte de comunicare pe urmele interactionismului
simbolic, nu are semnificatia unei ,,turnuri comunicative” in sensul avut in vedere,
spre exemplu, de Habermas. Impotriva lui Habermas, Dewey ar spune, ca
procesul comunicarii este o conditie necesara dar nu suficienta in formarea
identitatii umane. Comunicarea este, in cele din urma, doar o ,suprastructura” a
vietii sau experientei, cea mai complexa si mai evoluata, si care se exprima prin
acelasi joc ritmic al diferentei si unitatii, al inovatiei si uniformitatii pe care-1
regdsim in universul natural si social etc. Pe fondul complexitatii si flexibilitatii
sale, comunicarea dizolva, cu siguranta, mai eficient dualismele care paraziteaza
imaginea modernd despre om (subiect-obiect, minte-corp, teorie-practica,
individ-societate etc.) sau tensiunea dintre substratul biologic si cel cultural ori
dintre diversele forme de socializare contemporana dar este ea insdsi expusa
pericolului rigidizarii dacd nu se lasa inserata in pulsarile ritmice ale vietii. Iar
pentru ca arta este cea mai receptiva la dinamica acestor ritmuri, pragmatismul
lui Dewey este inainte de toate estetica a existentei sau ontologie ritmica.
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