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OARE A FOST CANTEMIR INITIAT IN SECRETELE KABBALEI?
O INCERCARE DE CARTOGRAFIERE A UNEI HARTI
SPIRITUALE

Narcis Zarnescu’

narciss.zarnescu@gmail.com

Abstract: So far no researcher, Romanian or foreign, has not had the
curiosity to explore a hypothesis ‘alternative' to the historiographical
Cantemirean tradition, including ideas, symbols of the Kabbalah, diffuse,
discreete work of Cantemir, the encyclopaedist, the novelist, the philosopher and
the theologian. Our study Could Cantemir have been initiated into the Secrets of
Kabbalah? An Attempt to reconstruct a Spiritual Mapping is based on
secondary sources, but in exchange the central argument is solid: readings and
Cantemir’ contemporary fit into the secret world of the Kabbalah, alchemy,
initiation secrets. It is possible that the Prince had read in Latin and Arabic texts
of the great Kabbalists Hebrew or Arabic, and especially Italians. He knew van
Helmont and Christian Knorr von Rosenroth, friend of Leibniz, he knew Ficino
and Mirandolle. In the Russian circles were studied Kabbalah, Masonic rituals
were practiced, Cantemir himself is a Master. Evaluating several cultural
assumptions, our study aims to reconstruct a Spiritual Mapping, thus causing
the inertia of the critical tradition.

Keywords: Kabbala denudata, Adam Kadmon, Picatrix, Sefer Yezirah,
Zohar.

1. Cantemir a fost probabil initiat in arta Kabbalei, mai intai, prin studiul
filosofiei neoplatonice, sub influenta lui van Helmont, care a fost, la randul lui,
influentat de Christian Knorr von Rosenroth. Mai tarziu, dintr-o altd perspectiva
lecturala, o noua filiera ar putea fi spatiul cultural polonez2: ideile lurianice,
prezente in migcarea mesianicd din jurul lui Sabbatei Zevi, dominau intelighentia
in Polonia secolului al XVII-lea.3 Se pare totusi ca Leibniz ramane Maestrul

*

Conf. univ. dr., - Universitatea Crestina “Dimitrie Cantemir”, Academia
Romaiana, Universitatea Sheffield (ISFP).

! Dimitri (Demetrius) Cantemir, Ioannis Baptistae Van Helmont physices universalis
doctrine et christianae fidei congrua et necessaria philosophia. Wallachia, 1709.

2 G. Scholem. Sabbatai Sevi: The Mystical Messiah. Princeton, New Jersey: Princeton
University Press, 1973, chapter 1.

3 G. Ibraileanu: “Al doilea moment, a doua plata a datoriei, a doua influenta salutara straina e
in veacul al XVII-lea in Moldova. Polonii, popor de culturd europeand gratie culturii lor latine, au,
inca din veacul al XVI-lea, o mare inraurire asupra Moldovei, inraurire care-si da efectul deplin in
veacul al XVII-lea. Acum si incepe adevarata influentd a civilizatiei Apusului asupra romanilor.
Polonia devine pentru Moldova ceea ce azi e Franta pentru Romania, pastrand, bineinteles, toate
proportiile.” (Spiritul critic in cultura romaneasca, ch. ,Momentele introducerii culturii apusene,
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Secret al lui Cantemir. Desi practica filosofiei, profund influentata de kabbala
lurianica, 1l transformase pe Leibniz intr-un gnostic radical, la Cantemir avea sa
aiba un alt efect: treptat, cel putin oficial, el va deveni un “bun crestin”.

Isaac Luria (1534-72), poate cel mai reprezentativ dintre vizionarii kabbalisti,
a trait si a lucrat intru spirit numai in comunitatea din Safed, unde se formasera
mari carturari, precum Moses Cordovero si Joseph Karo. Aici, Luria a conceput
un sistem teologic original, care va fi fundamentul miscarii hassidice, sistem
cunoscut, ca si in cazul lui Socrate, mai ales prin operele discipolilor sai, cel mai
celebru fiind Chayyim Vital (1543-1620)4, un adevarat Platon renascentist.
Revenind la Leibniz, odata stabilite, evaluate si bine intelese sursele originale, se
pot interpreta dintr-o alta perspectiva zonele-cheie ale filosofiei sale, cum ar fi
conceptul de monada, vointa liberd sau teodiceea, perspectiva care rezolva si
unele probleme “insolubile” traditionale.5

2. Anne Becco este prima cercetatoare, din ultimii ani, care demonstreaza ca
Francis Mercury van Helmont a avut o influenta decisiva asupra lui Leibniz. Ea
dovedeste ca Leibniz a scris despre ultima carte a lui van Helmont, Quaedam
praemeditatae & consideratae Cogiiationes super Quatuor priora Capita Libri Moysis,
Genesis nominati... (Thoughts on Genesis), carte care sintetizeaza ideile kabbalistice
ale lui van Helmont. Pe de alta parte, Leibniz a incercat sa utilizeze unele din
teoriile despre kabbala ale lui van Helmont in sistemul sau filosofic.

3. Marturie a fascinatiei pe care doctrina kabbalei o exercita asupra lui
Leibniz stau si insemnadrile sale, in care Leibniz consemneaza conversatiile cu von
Rosenroth. Aceste note referitoare la ideile kabbalistice vor fi reficute si incluse
in ultimele scrieri leibniziene. Leibniz citeste Kabbala denudata a lui von
Rosenroth si noteaza pe marginea cartii cateva din ideile care i s-au parut
memorabile: (i) cA Dumnezeu este un punct indivizibil i creatia este o emanatie a
luminii; (ii) ca existd o ierarhie de “fiinte”, “suflete”, “inteligente” sau “forme
substantiale” — aceste cuvinte fiind, de cele mai multe ori, sinonime pentru
Leibniz; (iii) cad inteligentele inferioare au “cazut”, au devenit “Iintunecate” si
traiesc in “suferinta”; (iv) ca aceste suflete cazute sunt inchise intr-o “coaja” din
care vor fi “extrase” treptat, de-a lungul a numeroase “generari”; (v) ca omul este
un “microcosm”; (vi) cad dupa ce toate “sufletele” vor fi eventual “extrase” din
“coaja” lor [i.e. perfectate sau salvate], mileniul va incepe; (vii) ca toate sufletele
pacatoase intru Adam si Eva, cu alte cuvinte, toate sufletele continute ab origine
in Adam si Eva, sunt pacatoase.® Se poate imagina, astfel, ca stiinta kabbalei se
desfasoara in conformitate cu o anumita logica internd si cd obiectul ei odatd
circumscris, cercetarea progreseaza prin rafinarea metodelor si tehnicilor, folosite
initial. De altfel, chiar si in stiintele naturale, obiectul cercetdrii se modifica pe

inainte de veacul al XIX-lea”). See also Petru Vaida, Dimitrie Cantemir si umanismul, Bucuresti,
1972; Alexandru Dutu, Umanistii romani si cultura europeand, Bucuresti, 1974.

4 G. Scholem, “Vital, Hayyim Ben Joseph” in Encyclopedia Judaica, Vol. 10, pp. 171-175
Jerusalem: Keter Publishing, 1971.

5 A.P. Coudert, Leibniz and the Kabbalah, Kluwer Academic Publisher, 1995.

6 Apud A.P. Coudert, op.cit., p.45.
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misuri ce progreseazi cercetarea. In plus, anumitor tipuri de cercetare li se
imprima un ritm mai lent sau mai accelerat, din motive strategice, ideologice sau
culturale. In cazul kabbalei, relatiile dintre observator si obiectul de studiu sunt
mult mai complexe, deoarece individul este simultan obiectul si subiectul istoriei.
Cel ce observa si obiectul observat se afld intr-o stare de constanta transformare
si tensiune, reactionind unul la celdlalt. In consecintd, intrebarile pe care
kabbalistul i le pune kabbalei variaza in functie de epoci si culturi, dat fiind ca
subiectul si obiectul variaza. Pe de altd parte, intrebarile pe care kabbalistul i le
pune kabbalei sunt, partial, intrebarile pe care kabbala insdsi si le pune siesi, prin
interogatiile kabbalistului. De aceea, poate, ideile kabbalistice cantemirene sunt
discrete si codificate in Sacrosanctae Scientiae Indepingibilis Imago si
Hieroglyphic History. De ce discrete si codificate? Deoarece, inca de la sfarsitul
secolului al XVIII-lea, cercurile evreiesti din vestul si estul Europei care
adoptasera valorile culturale ale Illuminismului, au hotarat sa respinga kabbala si
s-au angajat intr-o lupta culturala acerba impotriva kabbalistilor, in speta
impotriva migcarii hassidice est-europene. Kabbala avea sa fie considerata de
membrii miscarii evreiesti iluministe, Haskala, drept o componenta orientald a
iudaismului, irationala si imorala, care trebuia neaparat purificatda in vederea
instaurdrii unui iudaism iluminist si a integrarii acestuia intr-o Europa
occidentald moderna.”

4. Textele leibneziene reveleazd, asadar, un interes deosebit si o profunda
cunoastere a kabbalei®: “M. Rosenroth — noteazd Leibniz - a publicat diverse
lucrari sub semnul anonimatului, precum Kabbala denudata, partea intdia si a
doua. Prima contine o procedura de vopsire a tesaturilor, imprumutata de la niste
evrei si care ar putea fi excelenta. A doua parte cuprinde mai multe extrase din
Zohar, carte publicatd in limba ebraicd si avind numeroase glosdri mai vechi.
Guillaume Prostel [Postel] incepuse traducerea Zoharului dupa o versiune trimisa
de o persoana din Oxford, dar el nu a reusit sa inteleagd indeajuns aceasta carte.
A fost lipsit de ajutorul pe care il avem noi astdzi, cidnd evreii publica o
armonizare a Evangheliilor. Traducerea lui Luther este editatd cu caractere
germane. Evangheliile dupa Matei, Marcu, Luca si Ioan sunt desemnate alfabetic:
a, b, ¢, d. Tot ceea ce se gaseste intr-una din ele este marcat cu o singuri litera, tot
ceea ce se gaseste in mai multe evanghelii este marcat cu mai multe litere. Mai
gasim aici si cateva carti orientale rare, care sunt listate la sfarsitului Kabbalei
denudata. El a tradus din engleza cateva intrebdri referitoare la preexistenta
sufletelor, intrebdri care contin opinii inacceptabile, dupda M. Rosenroth. El
participa la publicarea in limba germana a operelor comentate ale lui Helmont.

7 Boaz Huss, “Admiration and Disgust: The Ambivalent Re-Canonization of the Zohar in the
Modern Period” in Study and Knowledge in Jewish Thought, ed. by Howard Kreisel (Beer Sheva:
Ben-Gurion University of the Negev Press, 2006), pp. 205—207.

8 Milan Pavel Sesan. “Leibniz und Cantemir”. Wiesbaden 1970 in Studia Letbnitiana. 2. S.135-
139; cf. Gottfried Wilhelm Freiherr wvon Leibniz Universalgelehrter, Ausgewihlte
Literaturnachweise aus dem Bestand der Akademiebibliothek, Berlin-Brandenburgische Akademie
der Wissenschaften Akademiebibliothek, Berlin, 2002 in

http://bibliothek.bbaw.de/kataloge/literaturnachweise/leibniz/literatur.pdf
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The New Helicon este o colectie de cantece sacre tiparita, cred, la Frankfurt si care
a fost gasitd la Nuremberg, la Felsekern. Am citit cu el Kabbala denudata, din
care am extras ce urmeaza: Fiinta infinitd constd dintr-un punct indivizibil si o
lumina emanatd, ori sfera de activitate isi trimite lumina inspre placerile sale.
Primul néscut dintre toate creaturile, Messiah, in madsura in care el este o
creatura, se numeste Adam Kadmon. El primeste primele raze de lumina si le
trimite celorlalte creaturi. A doua clasid este Adam sau trupul sufletelor. A treia
clasa este aceea a inteligentelor superioare sufletelor. A patra este microprosopon
sau pasiunile. A cincea clasa este aceea a inteligentelor inferioare care au cazut si
sunt numite Adam Belial. Ultima clasd este aceea a regatelor sau a sefirotilor
[sefiroth], in care sunt continute spiritele sau formele substantiale. Cuprinse de
dezgust de catre lumina suprema si intunecate prin caderea lor, cele sase clase
continute in Adam Belial, trdiesc o anumitd suferintd in starea de creaturi
inferioare. La aceasta se refera St. Paul cand vorbeste de suferinta creaturilor.
Aceastd coruptie atinge toate caile catre clasele superioare. Dar Messiah a coborat
si a pus clasele superioare in locul celor cazute. Din ingerii cazuti el face cojile,
adica luminile obscure [intunecate]. Acestea sunt cele care vor conduce sufletele
in captivitate si, astfel, sufletele sunt inchise in cojile din care vor fi extrase treptat
prin generare, ceea ce presupune ci... ele nu au nicio alternativa. Sufletele sunt
divizate in sufletul capului, al cefei, etc. Corpul este de opt ori lungimea capului,
iar asta are o semnificatie kabbalistica: inseamna al optulea mileniu. Omul, care
este totodata insumarea si consumarea creatiel, este considerat o lume mai mica sau
microcosmos. Cand cojile sunt consumate, altfel spus, cand toate sufletele sunt extrase,
atunci va fi sfarsitul. Toate sufletele pacatoase din Adam si Eva, din care provine pacatul
originar. Messiah se intrupeaza. Prin urmare, trebuie sa distingem trei lucruri in el:
divinitatea lui, rangul lui, primul nascut dintre creaturi si, in cele din urma, pe acela care s-a
nascut candva dintr-o fecioara. Exista interpretari diferite ale persoanelor divine. Fiul
corespunde clasei lui Messiah si a Sfantului Duh, in ceea ce priveste sufletele. St.
Paul pare a face o diferentiere intre Dumnezeu si Tatdl Mantuitorului nostru Iisus
Christos. El considera ca venirea lui Messiah si a imparatiei sale pe pamant va fi
prin 1832.7

4.1. Kabbala si, in special kabbala lurianica, este denumirea invétaturilor
mistice ale iudaismului, mai ales dupd secolul al XII-lea. Kabbala a fost
considerata ca fiind aspectul esoteric si nescris al revelatiei divine acordate lui
Moshe pe Muntele Sinai. Cuvantul insusi inseamni ceea ce este primit sau
traditia. Cele doud surse majore ale gandirii kabbalistice accesibile crestinilor
inainte de secolul al XVII-lea au fost Sefer Yezirah sau Cartea Formarii, scrisa
aproximativ intre secolele al ITI-lea si al VI-lea C.E. si tradusa de kabbalistii crestini in
perioada Renasterii, si Zoharul sau Cartea Splendorii, care se presupune a fi fost scrisa de
Simeon ben Yohai in secolul al I1-lea C.E.

4.2. Este posibil ca Domnitorul Cantemir sa fi citit in latina Sefer Yezirah,
Zoharul si Sefer-ha-Raziel, carte binecunoscuta de rozicrucieni. “Copiile in limba
latina ale cartii Sefer-ha-Raziel constituie o dovada limpede a interesului trezit de
angelologia ebraicd printre cititorii crestini, cu mult dupd epoca de inflorire a

9 Apud A. P. Coudert, op.cit., p.46-47.
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unor astfel de idei printre autorii rozicrucieni, 1614-1620”°. In plus, doctrina
angelicd expusa in liber Raziel pare a fi inspirata de celebra Claves Salomonis si
de un text magic arab, Ghayat al-Hakim fi'l-sihr, sau Picatrix (Scopul
Inteleptului), scris de al-Majriti (+ 1004-7)*. Pe de altd parte, influenta lui
al-Majriti, Maslamati ibn Ahmad asupra operei lui Heinrich Cornelius Agrippa
von Nettesheim a fost decisiva'2: “Doctrina angelicd a cartii lui Raziel (liber
Raziel) este preluata dintr-un grupaj de texte numit Claves Salomonis, texte
magice care, intr-o subtila combinatie cu lucrarea lui al-Magriti, Picatrix, l1-au
influentat pe Cornelius Agrippa”.’3 Unii cercetatori afirma chiar ca magia
astrologica a lui Ficino derivd din Picatrix*4. Picatrix este, de asemenea,
mentionata si de Johannes Trithemius in Cartea 2 din Steganographia (1500), ca
siin Antipalus Maleficiorum (c. 1500).

5. Cartografierea spirituald a lui Cantemir ar trebui sd includa, asadar,
Picatrix, Ficino si lucrarile lui Pico della Mirandola. Ficino si Pico au reprezentat
sursa principala pentru filosofia lui Agrippa si Cantemir. Operele lui Platon,
neoplatonicii alexandrini (Plotinus, Porphyrius, Iamblicus, Proclus), textele
hermetice, au fost traduse in latina de Ficino. Operele lui Nettesheim, De triplici
ratione cognoscendi Deum (Despre cele trei cai ale cunoasterii lui Dumnezeu),
De originali peccato (Despre pacatul originar) si Dialogus de homine (Dialog
despre Om) sau opera lui Cantemir Sacrosanctae Scientiae Indepingibilis
Imago*s si Istoria Hieroglifica reflectda mai multe tipuri de influente modelatoare:
a lui Marsilio Ficino si Pico della Mirandola; influenta tratatelor hermetice
(traduse din greaca de Ficino) si a tratatelor de kabbala iudaici, asa cum au fost
interpretate de kabbalisti crestini, ca umanistul Johann Reuchlin.

De ce totusi Cantemir nu a urmat aceleasi cdi gnoseologice, precum Heinrich
Cornelius Agrippa, cel mai influent scriitor din Renasterea esoterica?® Este

10 Akerman, Susanna. “Queen Christina’s Latin Sefer-ha-Raziel Manuscript,” in Judeo-
Christian Intellectual Culture in the Seventeenth Century: A Celebration of the Library of
Narcissus Marsh (1638-1713), [INTERNATIONAL ARCHIVES, 163] edited by Allison P. Coudert,
Sarah Hutton, Richard H. Popkin, and Gordon M. Weiner. Dordrecht: Kluwer Academic Publishers,
1999, p-13.

11 Al-Majriti, Maslamati ibn Ahmad, Picatrix, books I-II (2002), books III-IV (2008),
translated from Arabic by Hashem Atallah, Ouroboros Press; Idem, The Complete Picatrix,
translated by John Michael Greer & Christopher Warnock from Pingree's Latin critical edition,
Renaissance Astrology Press, 2010.

2 Cornelius Agrippa von Nettesheim, De occulta philosophia libri tres (Three Books
Concerning Occult Philosophy, Book 1 printed Paris 1531; Books 1-3 in Cologne 1533). Three Books
of Occult Philosophy Book One: A Modern Translation, Trans. Eric Purdue. IA City, IA:
Renaissance Astrology Press, 2012. See an examination of one of Agrippa's university orations, on
the subject of love, from a Neoplatonic and Cabalistic perspective: McDonald, Grantley. ‘Cornelius
Agrippa’s School of Love: Teaching Plato’s Symposium in the Renaissance’, in Practices of Gender
in Late-Medieval and Early Modern Europe, ed. Peter Sherlock and Megan Cassidy-Welch
(Turnhout: Brepols, 2008), pp. 151-75.

13 Akerman, Susanna, op.cit., p. 18.

14 1. P. Couliano, Eros and Magic in the Renaissance, University of Chicago Press, 1987, p.
118.

15 Dimitrie Cantemir, Sacrosanctae scientiae indepingibilis imago, (Metaphysics), translate
Nicodim Locusteanu, Introduction, Em. C. Grigoras, Bucuresti, 1928.

16 Gershom Gerhard Scholem, Major Trends in Jewish Mysticism. New York: Schocken
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posibil ca marele enciclopedist Cantemir sa fi citit si folosit traducerile lui Abu
Yusuf Ya‘qub ibn Ishaq Al-Kindi (ca. 800-870), primul filosof in traditia araba.
Impreund cu un grup de discipoli, el a tradus in limba araba operele lui Aristotel,
ale neoplatonicilor, Plotin si Proclus, ale matematicienilor greci. Intr-un
manuscris de la Istanbul s-a descoperit traducerea in limba araba a unei lucrari a
Stagiritului, Peri psychés, realizata de al-Kindi. Acesta este primul tratat din
traditia araba care propune o taxonomie si o tipologie a intelectului, asa cum o
vom Iintalni la al-Farabi, Avicenna sau Averroes. Alte lucriri scrise de al-Kindi
abordeaza teoria sufletului. Discursul despre Suflet este un florilegiu de citate
extrase din operele filosofilor greci; Despre ceea ce separdi substantele foloseste
Categoriile lui Aristotel ca sa demonstreze ca sufletul este imaterial, iar Despre
somn si vise abordeazd visele profetice, prin grila conceptuald dezvoltata de
Stagirit in teoria imaginatiei.”

5.1. Cantemir a cunoscut probabil secretele kabbalei. In The Secret History
of the Zohar, Michael Berg analizeaza influenta kabbalei asupra lui Columbus via
Abraham Zucato, Michelangelo, Newton si Edison, prin intermediul standard al
kabbalistilor crestini (Paracelsus, Dee, Pico, Reuchlin, von Rosenroth) si, in cele
din urma4, asupra lui Ezra Stiles si Albert Pike.’® Cantemir a fost contemporanul
lor spiritual. Le citise operele si meditase asupra lor. Fusese oare initiat? Nu avem
decat informatii indirecte, intuitii si deductii.

6. Lumea islamica si, mai ales, spatiul cultural iberic, produce si exporta
lucrdri influentate de filosofia religioasa greceascd. Paradigmaticd este Chovot ha
Levavot (Indoielile inimii) de Bahya ibn Paquda. Chovot ha Levavot, lucrare
fundamentala in registrul etic, remodeleaza religia iudaica din perspectiva unui
context social atipic, exterior (“indoielile trupului”) catre un context personal
interior (“indoielile inimii”), marcand totodata reperele unei tranzitii inspre
misticismul personal, subiectiv. Multe ecouri din Chovot ha Levavot, discret
codificate, pot fi descifrate in “structurile de adancime” ale Divanului sau
Galceava inteleptului cu lumea sau giudetul sufletului cu trupul. Cultura
hispanica a fost profund influentata de Rasuflarea Puritdtii, un grup din Basra
care a conceput o lucrare enciclopedica, poate mai importanta pentru memoria
culturala decat marea enciclopedie franceza din veacul al XVIII-lea, Rasa'il
tkhwan as-safa’ wa khillan al-wafa. Vom refine aceastd informatie ca element al
argumentatiei pentru partea a doua a acestui studiu. In aceeasi ordine de idei, se
poate mentiona Fons Vitae de Solomon ibn Gabirol (c. 1021-1058), o incercare de
reconciliere a neoplatonismului cu religia iudaica, lucrare model a carei influenta
asupra scolasticii crestine nu a fost studiatd deocamdata in toate articulatiile sale
semio-culturale. Pe de altd parte, Rasa'il ikhwan as-safa’ wa khillan al-wafa sau

Books, 1946; Frangois Secret, Le Zohar chez les Kabbalistes chrétiens de la Renaissance. Paris:
Librairie Durlacher, 1958.

17 F. Klein-Frank, Al-Kindi. In O. Leaman & H. Nasr, History of Islamic Philosophy, Londra,
Routledge, 2001, p. 165; H. Corbin, History of Islamic Philosophy, Londra, Keagan Paul
International, 1993, p. 154.

18 Michael Berg. The Secret History of the Zohar. Los Angeles: The Kabbalah Centre, 2008;
ch. “The Zohar’s Influence on the Renaissance, the Age of Discovery and Science”
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Fons Vitae nu pot fi intelese si interpretate fara ceea ce se numeste general
cultural background care, in acest caz, este constituit si de teosofia crestina
neoplatonica. De Divisione Naturae, scrisa de Johannes Scotus Eriugena, opera
intemeietoare de noi paradigme epistemice, se impune a fi recitita ca generator
de repere si filiatii. Dat fiind ca Dimitrie Cantemir cunostea limba araba, este
posibil s fi cunoscut multe din lucrarile mentionate de noi et quibusdam aliis,
cum ar fi spus Pico della Mirandola si, ca atare, sa descoperim in opera lui, la un
moment al excursului hermeneutic, amprente semantice si filosofice specifice lui
Bahya ibn Paquda sau capodoperei Rasa'il ikhwan as-safa’ wa khillan al-wafa.
Dar structura background—ului cultural cantemiresc include si alti savanti arabi,
precum ganditorii neoplatonici timpurii, care il citeau pe Platon si imaginau
problematici similare.’9 Mai mult chiar, sistemul lui Plotin are multe similitudini
si interferente cu sufismul islamic. Multi filosofi arabi, de la Avicenna (Ibn Sina)
si al-Ghazali la al-Kindi, al-Farabi sau al-Himsi isi sprijind constructiile
conceptuale pe operele lui Platon, Aristotel, Plotin sau ale altor filosofi
neoplatonici. Ei reusesc, nu de putine ori, sa adapteze neoplatonismul la
exigentele si constrangerile monoteiste ale Islamului. Traducerea si interpretarea
neoplatonicilor islamici a generat efecte de durata asupra filosofilor europeni,
ajungand pana chiar si in nucleul viziunii carteziene asupra fiintei.

6.1. Parviz Morewedge descopera patru ipoteze referitor la natura
misticismului islamic2°: (i) Unitatea Fiintei: “O inerenta unitate potentiald intre
toate dimensiunile experientei mundane.” (ii) Figura mediatoare: “Medierea
dintre omul finit si fiinta finala.” (iii) Calea Salvarii: “Cunoasterea este
incorporata in itinerariul autorealizarii.” (iv) Limbajul alegoriei simbolice:
“Textele mistice sunt deseori scrise in limbajul alegoric al povestilor.” Toate
aceste ipoteze se pot regasi in opera lui Cantemir: modelul crestin va fi interpretat
de misteriosul nostru Print prin grila sufismului Islamic, asa cum si kabbala
iudaica va fi trecuta prin filtrul kabbalei arabe si crestine.

7. Un argument contextual. Sufismul Islamic si kabbala iudaica se
intrepatrund, paradoxal, pana la o simile-fuziune incat prezumtia de influenta
reciproca este inerenta. Din pacate, deocamdata, transmiterea acestor doctrine si
practici spirituale intre cele doua modele culturale ramane incd enigmatica, in
perspectiva istorica, pentru cercetatori. La nivelul anumitor secvente si ipoteze
filosofice, influenta directd a sufismului asupra spiritualitdtii iudaice este
evidentd. In alte zone ale discursului, este dificili determinarea si evaluarea
similitudinilor sau influentelor. Un celebru autor iudeu, influentat ‘oficial’ de
sufism, Bahya ibn Pakuda, a practicat jurisprudenta ebraica in orasul Zaragoza, in
perioada islamicd, inainte de cucerirea cetatii de catre crestini. Spre sfarsitul
secolului al XI-lea, Bahya ibn Pakuda va scrie o lucrare de etica iudaica, devenita
clasica, intitulata Cartea indreptdarilor pentru indoielile inimii, actuala si astazi.

19 Parviz Morewedge (1992). Neoplatonism and Islamic thought. State University of New York
Press; Idem (1996). The 'Metaphysica' of Avicenna (Ibn Sina): A Critical Translation-Commentary
and Analysis of the Fundamental Arguments in Avicenna's 'Metaphysica' in the Danish Nana-I
'ala'i’ (the Book of Scientific Knowledge), Routledge & Kegan Paul.

20 Parviz Morewedge (1992). Neoplatonism and Islamic thought, loc.cit, p.51.
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Initial scrisa in araba, limbajul iudaic obisnuit in acea perioadd, numita de marele
istoric al Islamului, Bernard Lewis, the Judeo-Islamic era, opera lui Bahya este
profund si complex influentata de sufismul timpuriu, reprezentat intre altii de
Dhunnun din Cairo, mort céatre 859. Bahya considera, la fel ca sufistii, cd numai
respectarea legilor religioase nu asigurd perfectiunea sufletului. Este nevoie si de
credinta, de un act de angajare in inima fatda de Dumnezeu. Invatatul nu a fost un
“ecstatic”, el credea intr-un Dumnezeu iubitor, aflat la o distanta respectabila.2
Recitita in acest spatiu dinamic, format din fluxuri ondulatorii cu grade de
entropie variate, migscandu-se dinspre est catre vest, asadar, recitita in aceasta
migratie ideaticd a teoriilor kabbalistice, opera lui Cantemir dobandeste alte
dimensiuni.

8. Kabbala in Russia. Dupa ce a emigrat in Rusia, Cantemir a devenit
sfatuitorul de taina al lui Petru I si a desfasurat o prolifica activitate stiintifica.
Contextul social si istoric era dominat de grupari si asociatii masonice,
rosicruciene si kabbalistice. Sunt multe perioade, pe diagrama influentei
exercitata de ideile kabbalistice in spatiul rusesc, in directa conexiune cu
generatoarele ideatice ale societatilor secrete. Cantemir a fost unul din membrii
fondatori al uneia sau mai multor societati de acest gen. Dupa constituirea primei
loji masonice, pe la mijlocul veacului al XVIII-lea, rusii vor intra in contact cu
ideile si operele kabbalistilor. Impactul acestor idei se va intensifica odata cu
aparitia lojilor rozicruciene, in 1780. Prima perioada avea sa fie intrerupta de
interzicerea francmasoneriei in Rusia, in 1820, dar anumite activititi masonice
’subterane’ vor continua pana catre 1850-1860. A doua perioad3, intre 1880 si
1930, este caracterizatd de un interes crescut fatd de stiintele oculte, care va
culmina intre 1910-1920. In anii ‘30, multi dintre membrii societatilor secrete sau
ai gruparilor oculte aveau sa fie arestati si executati de regimul comunist.22 “Doua

21 Moshe Idel a rescris biografia kabbalistului nascut la Zaragoza in 1240, dupa ce a fost
recuperat de crestini. Abulafia a cilatorit prin multe tari musulmane si prin cele crestine din Orient,
inainte de a reveni la Barcelona, unde a inceput studiul kabbalei. intalnirea sa cu kabbala i-a
deschis noi perspective in studiul legislatiei iudaice, fapt ce i-a atras critici dure din partea
autorititilor evreiesti ale vremii, dar mai tarziu va fi considerat drept mare ganditor evreu.
Metodele lui Abulafia, prin care se putea atinge unirea in extaz cu divinitatea aveau multe
similitudini cu sufismul, crestinismul ortodox oriental si yoga. O asemenea metoda includea
recitarea numelor lui Dumnezeu in combinatie cu “o complexa tehnicd de respiratie, cintare,
misciri ale capului, care nu aveau nicio legituri cu regulile traditionale ale iudaismului”. In schimb,
acest tip de proceduri erau binecunoscute pentru sufism. Idel va observa ci diverse elemente din
kabbala extaticd a lui Abulafia isi gasesc corespondentul in disciplina sufistd (cf. The Mystical
Experience in Abraham Abulafia. Translated from the Hebrew by Jonathan Chipman. Albany:
State University of New York Press, 1988). Intr-o alti lucrare a sa, Idel abordeazi “ipoteza ci
traditia iudeo-sufista coexistd in Orientul apropiat si in Palestina.” Kabbala extatica a lui Abulafia a
fuzionat, dupa Idel, cu “o serie neintrerupta de autori [evrei]... care au dezvoltat un trend mistic sub
influenta sufismului.” Acest trend s-a transmis dinspre Est citre Vest intr-o “fascinanta 'migratie’ a
teoriilor kabbalistice.” Kabbala extaticd, originara din Barcelona se intoarce la regulile crestine
hispanice, imbogatita din intilnirea cu sufismul. Si Idel conchide ca “Palestina are o mare
contributie” la Kabbald. “Aceastd contributie, in mod ironic, a fost indusd de misticismul
musulman.” (Studies in Ecstatic Kabbalah. Albany: State University of New York Press, 1988).

22 Konstantin Burmistrov and Maria Endel. “Kabbalah in Russian Masonry: Some Preliminary
Observations” in Kabbalah: Journal for the Study of Jewish Mystical Texts, Volume Four, edited
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principale trenduri pot fi identificate in francmasoneria rusa de la sfarsitul
secolului XVIII si inceputul secolului XIX: unul, rationalist (deist) si celalalt,
mistic. (...) Ordinul [rozicrucian] a fost intemeiat de Bernhard Joseph Schleiss
won Loewenfeld (1731-1800)...[care] era initiat in kabbala traditionala, dar si in
practicile kabbalei crestine din Sulzbach [i.e., kabbala in viziunea lui von
Rosenroth si van Helmont] de la finele secolului al XVII-lea.”23

8.1. Masonii rusi de la sfarsitul veacului al XVIII-lea erau deja familiarizati
cu unul din textele fundamentale ale misticismului iudaic, Sefer Yezirah (Cartea
Creatiei, secolele III-VI). Cel putin doud traduceri rusesti ale acestui text se
pastreaza astazi in colectiile de la MS.24¢ De asemenea, sunt multe scrieri
kabbalistice, binecunoscute masonilor rusi2s, in care sunt analizate nenumarate
citate din Sefer ha-Zohar.2¢ Burmistrov & Endel au gasit chiar o traducere a
tratatului Shaare Orah (Portile Luminii) de Joseph Gikatilla (secolul XIII), cu
extrase din comentariile clasice la text, scrise de Mattityahu Delacrut, un
kabbalist din secolul al XVI-lea.>” In acelasi codex MS, se afld si o versiune a
tratatului Ma‘amar '’Adam de-’Azilut, care apartine kabbalei lurianice.28 Multe
dintre operele kabbalistilor crestini europeni, scrise in germana sau latina, au fost
traduse in rusa. Chiar si ‘lista scurtd’ a traducerilor impresioneaza si da masura
fenomenului de diseminare si presiune ideo-filosofica: Adevarata si Justa
Kabbald de Wilhelm Kriegesmann, O versiune scurtd a invatamintelor
kabbalistice de Jacob Brucker sau Kabbala iudaica de Caspar Schott.29 Autorii
acestor scrieri isi intemeiaza cunoasterea pe operele fundamentale ale lui Pico
della Mirandola, Johannes Reuchlin, Pietro di Galatino, Athanasius Kircher si a
altor kabbalisti crestini din veacurile XV-XVII, asupra cdrora este posibil sa fi
meditat si Cantemir.

by Daniel Abrams and Avraham Elqayam. Los Angeles (Culver City): Cherub Press, 1999: 79.

23 Konstantin Burmistrov. “Kabbalah and Secret Societies in Russia (Eighteenth to Twentieth
Centuries)” in Kabbalah and Modernity: Interpretations, Transformations, Adaptations, edited by
Boaz Huss, Marco Pasi, and Kocku von Stuckrad [ARIES BOOK SERIES: TEXTS AND STUDIES IN
WESTERN MYSTICISM/10] (Leiden — Boston: Brill, 2010), pp.29-31. See also Konstantin
Burmistrov and Maria Endel. “The Place of Kabbalah in the Doctrine of Russian Freemasons,” in
Aries: Journal for the Study of Western Esotericism, VOLUME 4, NUMBER 1 (Leiden: Brill
Academic Publishers, 2004).

24 DMS RSL, F. 14, N 676. P. 46—52 in Burmistrov and Endel, ‘Sefer Yezirah in Jewish and
Christian Traditions’, 63-71 in: Judaica Rossica, Vol. 2, Moscow: Russian State Univ. for
Humanities Press 2002, 49—80); see also Gilly, ‘Tter Gnostico Russicum’, 56. About the Russian
translations of Sefer Yezirah made from the Latin edition (S. Rittangelus, Amsterdam 1642), State
Archive of Russian Federation, F. 1137, I, N. 118, Section X.

25 DMS RSL, F. 14, N 676. P. 3-34 Apud Konstantin Burmistrov, Maria Endel, The place of
Kabbalah in the Doctrine of Russian Freemasons,

http://elearning.zaou.ac.zm:8060/Beliefs/Judaism/Kabbalah/Kabbalah%20in%20Russian
%20Freemasonry%20-%2oKonstantin%20Burmistrov%202004.pdf

26 1. Tisby, The Wisdom of the Zohar: An Anthology of Texts, Oxford: The Alden Press 1994, 3
vols.

27 Sh. Blickstein, Between Philosophy and Mysticism: A Study of the Philosophical—
Qabbalistic writings of Joseph Giqatila (1248—c. 1322), Ann Arbor, Mich.: UMI 1983.

28 Burmistrov & Endel, loc.cit.

29 DMS RSL, F. 14, N 1613, or F. 147, N 193 (Kriegesmann, Die wahre und richtige Cabalah,
Frankfurt, Leipzig 1774); DMS RSL, F. 14, N 1644, Pt.5. P. 19-26 (from Brucker, J., Historia critica
philosophiae, Vol. 11, Leipzig, 1742, Apud Burmistrov & Endel, op.cit.
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8.2. Dupa Istanbul, Berlin, Londra, Paris, centre ale traditiilor de initiere,
reale sau virtuale, Cantemir avea sd intalneascd, din nou, societitile secrete,
kabbalistice sau filosofice, la Moscova.

9. Intrebarea noastri, deveniti intre timp ipotezi de lucru, ‘si fi fost sau nu
Cantemir initiat in secretele kabbalei?” nu a primit incd un raspuns. Sa fie
adevaratul raspuns chiar lipsa raspunsului? Vidul taoists° sau imposibilitatea de a
accede la raspuns? Proiectul nostru de a reconstitui, fragmentar, o harta mentala,
de a cartografia dinamica spirituala a unui mare ganditor desi se afla inca in faza
‘citirii silabice’, inaugureazi o noua perspectiva in acest univers, numit ‘viata si
opera lui Cantemir’. Considerat a fi de multa vreme descifrat si chiar arhivat,
acest univers spiritual ne permite sa-i intrezarim - indirect si ludic - incd un
orizont, o zona necunoscutd, poate chiar o Twilight Zone, care merita sa fie
explorata, chiar daca va duce poate intr-o fundatura epistemica.
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DIMITRIE CANTEMIR SI GENEZA ISTORICA A PROBLEMEI
ORIENTALE

Marin Badea'
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Abstract: A reconstruction of one essential aspect of Dimitrie Cantemir’s
politic thinking will be done: the beginnings of the historic crisis process and of
the Ottoman Empire’s decline, simultaneously with the rise, as Big Powers, of
the Austrian Empire of the Habsburg Monarchy and the Tsardom of Russia
which were in a hard dispute in order to inherit the legacy of the Ottoman
Empire (The Sublime Porte). It was underlined the relation between this historic
process and the international judicial status of the Romanian Principalities in
the limits of what could be called the historical genesis of the Oriental Problem
prefigured in his master piece by Dimitrie Cantemir.

Keywords: monarchic movement, crisis mentalities, military decline,
Ottoman legacy.

Opera domnitorului-carturar Dimitrie Cantemir, cu numeroasele ei valente,
a invitat prin vreme si continua sa ne ispiteasca si pe noi in a-i descifra
multiplele-i intelesuri si a-1 gasi mesajul care, si dupa 300 de ani de la elaborarea
uneia sau alteia dintre componente, a avut si are certe rezonante cu valoare de
actualitate. Si nici n-ar putea, in opinia noastra, sa fie altfel de vreme ce, cum bine
se stie, ansamblul operei cantemiriene pune in evidenta concretizarea unui efort
deosebit de cunoastere, o pasiune aparte a autorului pentru descifrarea
adevarului si mai ales pentru a fi slujit eficient interese fundamentale ale
neamului sau, ilustrand cum nu se putea mai convingitor legatura organica
dintre cunoastere, inclusiv cunoasterea istorica, si viata insasi in derularea ei. Iar
prin aceasta Dimitrie Cantemir s-a dovedit a fi un model de lupta si infaptuire
despre care un stralucit urmas al siau in idei si creatie spirituald care a fost
Nicolae Iorga putea, intr-o definitie exemplara, sa surprinda acest adevar
esential: ,opera largd, variata, plina de o dorinta imensa de a sti mai mult, a unui
om care a iubit stiinta mai mult decat acea domnie pe care de doua ori soarta i-a
dat-o pentru a i-o rapi brusc si crud, a unui suflet care putea fi mandru de atatea
cunostinte si de atata munca, dar care nu odata se smereste, in greutatea
urmaririi adevarului, a unui puternic al lumii, pretuit si cerut in multe parti, dar
care a ramas, si in locuri atat de departate, un om al tarii sale™.

Din constiinta atat de limpede si de clara a marelui carturar si domn ca opera
sa trebuia sad slujeasca ideii de implinire a exigentelor devenirii societatii in

* Conf. univ. dr., - Universitatea Crestina ,,Dimitrie Cantemir”, Bucuresti.
1 Nicolae Iorga, Istoria literaturii romane in secolul al XVIII-lea, vol. 1, ed. a II-a, Bucuresti,
1984, p. 83.
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ansamblul ei si, in special, ale societitii romanesti au derivat si preocuparile sale
care aveau sa-l conduca la concluzia cu valoare politicd deosebita cad Imperiul
Otoman, in evolutia lui, depasise momentul de zenit al puterii sale militare, intai
de toate, ca intrase in criza, ca sa folosim un termen ce in epoca nu fusese inca
asimilat, si ca viitorul, chiar mai apropiat, nu-i putea rezerva decat accelerarea
decaderii. Concluzia aceasta, cum bine se stie, Cantemir a redat-o sintetic chiar
prin modul cum si-a intitulat celebra sa lucrare consacrata istoriei Imperiului
otoman: Incrementa atque decrementa aulae othomanicae — Cresterea
si descresterea Curtii otomane, prin Curte Dimitrie Cantemir intelegand
dinastia Osmanilor si, in genere, carmuirea imperiala2. Dar aceasta concluzie,
intemeiata atat pe cercetari care l-au condus la o cunoastere patrunzatoare a
societatii otomane contemporane lui cat si a trecutului acesteia mai departat si
indeosebi a trecutului mai apropiat, se regaseste nu doar in textul Istoriei
Imperiului otoman, ci este, cel putin sugerata, si in altele precum Istoria
ieroglifica3 sau Monarchiarum physica examinatio (Cercetarea
monarhiilor pe baza filozofiei fizice)4, scrisa in 1712. Este drept ca in texte
premergatoare istoriei Imperiului Otoman ideea decaderii puterii militare a
acestuia, si nu numai, este prezenta mai mult ca un element de gandire politica,
justificatda indeosebi cu argumente de ordin filozofic. Este cazul indeosebi al
ultimei, dintre lucrarile mentionate, in care Dimitrie Cantemir observa ca ,,orice
monarhie constituie un moment particular in dezvoltarea societatii” si ca orice
guvernare (principatus) trebuie sa aiba in mod firesc un sfarsit si — corespunzator
cu acest adevar infailibil — ,tot ce se dezvolta si sunt lucruri particulare
(particularia) trebuie sd aparad si sd apuna, sa se schimbe si sd se transforme, sa se
nasca si sd moard, trebuie intr-un fel sa-si aiba sfarsitul”s.

Sa mai spunem ca, prin teoria ,,miscarii monarhice”, care isi are originea in
sistemul filozofic aristotelian despre miscarea de la rasarit spre apus, Dimitrie
Cantemir a cautat sa demonstreze ca ,miscarile monarhice” erau numai o
varianta a ceea ce ,ordinea naturald neintrerupta creeaza corespunzator cu legile
sale proprii”, ca sd observe mai departe cd evolutia ciclica a marilor imperii ce
tindea spre ,cresterea naturald si desavarsirea monarhiei nordice”, subinteleasa
fiind Rusia, ar fi fost stanjenita chiar de citre monarhia imperiald a otomanilor,
apreciatd, in termenii duri, specifici unei gandiri politice romanesti antiotomane,
drept ,0 progenitura monstruoasd a naturii”, ajunsia pe contrasens cu mersul
firesc al ordinii prestabilite in cadrul miscarii ciclice a istoriei ca realitate®.

Din ordinea logica etalatd de gandirea cantemiriana se desprinde cu
usurinta, prin compatibilitatea ei, observatia intru totul relevanta conform céreia,
dupa asediul esuat al Vienei din 1683, ,,puterea osmanilor a scazut foarte tare prin
pierderea multor regate si provincii”, ceea ce era o realitate, consemnata ca atare

2 Dimitrie Cantemir, Istoria Imperiului otoman. Cresterea §i scdderea lui, Academia
Roman4, Bucuresti, 1972.

3 Idem, Istoria ieroglifica, Ed. Minerva, Bucuresti, 1973.

4 Idem, Monarchiarum physica examinatio, editie Gheorghe Haupt, in ,Studii”, an IV (1951),
nr. 1, p. 218-229.

5 Ibidem, p. 220.

6 Ibidem, p. 221.
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in textul tratatului de pace dintre Liga Sfanta si Poarta Otomana de la Karlowitz
(1699)7. Nu numai atat, dar, in calitate cu preciddere de observator contemporan
al evenimentelor, Dimitrie Cantemir retinea, de asemenea, de o maniera
riguroasa, ca, dupa asediul esuat al Vienei si pacea de la Karlowitz, insasi tendinta
de expansiune otomana in Europa s-a vazut a fi de-a dreptul limitata, desi reluari
ale acesteia aveau sa mai fie, concomitent inregistrandu-se consolidarea treptata
a Austriei si Rusiei ca o prezentd nu doar in apropierea hotarelor Imperiului
Otoman, dar prin ea insasi amenintatoare la adresa viitorului acestuia ca mare
putere. O prezenta cu atat mai amenintatoare cu cat se profila ca atare, in
viziunea lui Dimitrie Cantemir, pe fondul unei crize din ce in ce mai grave care
afecta structurile interne ale regimului de la Constantinopol subminandu-i, in
ultima instanta, forta de a se exprima in planul relatiilor politico-militare externe.
Dimitrie Cantemir le relatase mai intai in Istoria ieroglifica in ale carei pagini
creionase deja un tablou realist al decadentei societdtii turcesti, ilustrat cu
imagini veridice despre coruptie, despre alterarea mentalitatilor devenite din
liant al societatii un adevarat dizolvant al coeziunii politico-militare a acesteia cu
impact negativ direct asupra eficientei in planul politicii externe. Iar asemenea
observatii au putut fi realizate de Cantemir incd pe timpul exilului la
Constantinopol unde face din continutul lor motiv pentru a denunta existenta
unei crize de ansamblu ca o suferinta din ce in ce mai grea a Imperiului otoman,
cu mentiunea ca vocea cantemiriana, acolo pe malul Bosforului, nu era una
singulara. Aproape la unison era si cea a lui Toma Cantacuzino, capuchehaie a
Tarii Romanesti in Capitala Turciei, care, intr-o scrisoare din 1703, creiona un
tablou similar al decadentei otomane cu acela al lui Dimitrie Cantemir: ,,Sultanul
de acum e lacom..., invidios, fricos, prost, mare dusman al crestinilor si tot ce e
imprejurul lui nu plateste nimic, incepand cu vizirul si cu toti ceilalti, care... nu
gandesc decat sa fure si sa jefuiasca. Mania lui dumnezeu e asupra lor si toti
[aluzie si la Cantemir, consilier si confident —n.n.-M.B.] se invoiesc a spune ca
imparatia aceasta turceasca o va lua dracul in curand. Nadajduim in dumnezeu ca
aceasta putere pagana o va lua dracul in curand”s.

Raportata criza internd a Imperiului Otoman la reflexul ei asupra politicii
externe, indeosebi asupra componentei sale militare, cu trimitere, de-acum, la
istoria pe care i-a consacrat-o, Incrementa atque decrementa aulae
othomanique, sa mentionam ca, de fapt, momentul de intrerupere a procesului
istoric de crestere a puterii aliosménesti si de inceput al decaderii acesteia nu este
asediul esuat al Vienei, in 1683, ci anul cuceririi cetatii Camenita, adica 1672. ,,De
la anul acesta, scrie Dimitrie Cantemir, a fost cea din urma biruinta care a adus
ceva folos statului otoman, fie prin anexarea unor provincii... De aci inainte...
puterile otomanilor au scazut foarte tare prin pierderea multor regate si

7 Prin clauzele teritoriale ce i-au fost impuse, Poarta otomana a pierdut, in favoarea Austriei:
cea mai mare parte din teritoriul ungar, restul Croatiei si Transilvania, Polonia a recuperat
Camenita, si-a extins stapanirea peste partea vesticd a Ucrainei ca si asupra Podoliei, iar Venetia a
obtinut Moreea, Corintul, unele teritorii din Dalmatia, Albania si Creta [Ioan Horga, Mircea Brie,
Relatiile internationale de la echilibru la scfarsitul concertului european (secolul XVII-inceputul
secolului XX), Ed. Universititii din Oradea, 2006, p. 108.]

8 Nicolae Iorga, Histoire des Roumains, vol. VI, p. 560.
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provincii™. Iar pierderile teritoriale suferite de Poarta Otomand, doar in urma
razboiului cu Austria si aliatii ei (Polonia si Venetia), coroborate cu imensele
cheltuieli financiare pe care le-a implicat aceasta confruntare militara, nu puteau
sa nu-si gaseasca o reflectare negativa asupra situatiei interne, dovada rascoala de
la Petrovaradin, urmata la Constantinopol de inldturarea sultanului Mahomed al
IV-lea, asasinarea vizirului Siavus Pasa iar in planul relatiilor externe obtinerea
unei paci umilitoare, consacrate prin Tratatul de la Karlowitz. Toate acestea
Dimitrie Cantemir le-a narat, le-a si comentat, mai ales prin intermediul unor
note explicative, cu sublinierea ca ,puterile osmanilor au scazut” nu numai ca
urmare a pierderilor teritoriale, deja mentionate, dar si ,,prin nimicire de armate
intregi precum si prin beluri si disensiuni civile”©. Una peste alta, intre
consideratiile lui Cantemir, multe din ele cu valoare interpretativda profunda,
figureaza aprecierea ca Imperiul turc era deja ,supus la cele mai teribile
calamitati”, ca era deja subminat de o reald prabusire morald pentru remedierea
careia s-ar fi impus actiuni forte menite ,a sfarsi radacina raului, reformand
moravurile si corijand viciile poporului™2; ca un val imens de nemultumiri cu
caracter popular era de mai multd vreme alimentat de rezultatele grele ale unei
politici economico-financiare dezastruoase pe care Dimitrie Cantemir le-a si
prezentat, respectiv ,,ca tezaurul public este desecat si ca poporul peste tot este
indispus de a-si implini datoria™3 sau ca politica fiscala la care se recursese, de
suplimentare excesiva a taxelor si impozitelor, nu numai ca n-a avut darul ,,spre a
umple iarasi casele desecate”, dar, ,prin aceasta, la atata mizerie adusese pe
cetiateni incat nu auzeai alta decat tipatul poporului chemand vindicta lui
Dumnezeu contra nedreptilor sai opresori.”4

Sigur, maniera in care Dimitrie Cantemir a zugravit criza Imperiului otoman,
insotita de o critica, adesea severa, a politicii acestuia in raport cu Tarile Romane,
dar si in planul mai larg al raporturilor cu alte state, este si rezultatul atitudinii
sale pronuntat antiturcesti din care, de pilda, sa inteleaga ,,principii crestini cat de
putin statornica este pacea pe care le-o fagaduiesc turcii” sau ca ,, Turcii nu-gi fac
nici o constiinta de a viola tratatele si a-gi cdlca juramintele”. Ba, mai mult,
Dimitrie Cantemir a strecurat in textul istoriei Imperiului Otoman si amenintari
pe care ar fi dorit sa le retina cititorii, intre acestia cu prioritate rusii, cand scrie
ca: ,am auzit adesea din gura turcilor” ca intentioneaza a cuceri Ucraina, si,
conform acelorasi voci, ,,ea trebuie recucerita la cel dintai prilej binevenit”s.

Iar daca Istoria creserii si descresterii puterii aliosminesti 1i avea ca
destinatari, intai de toate, pe adversarii Portii otomane, gandul savantului
domnitor era la Moldova si locuitorii ei, cei care ,odinioara luptau pentru
libertatile lor, acum, insa, sunt siliti de tirania turceasca nu numai si taie pentru
ei cu securea copacii din padurile lor, dar sa supuie, aceleiasi securi, nenorocitii,

9 Dimitrie Cantemir, op.cit., p. 608.

10 Thidem.

1 Jhidem.

12 Tbidem.

13 [bidem, p. 611.

14 Ibidem, p. 613.

15 A se vedea aceastd analizd la P.P. Panaitescu, Dimitrie Cantemir. Viata si opera, Ed.
Academiei, Bucuresti, 1958, p. 180-181.
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insesi capetele lor™¢. Erau, cu siguranta, adevaruri incontestabile, dar, in acelasi
timp, o chemare la actiune, inscrisd ca atare, in Tratatul de la Lutk sau in
proclamatia catre Moldova din 30 mai 1711 cand trupele rusesti intrau in tara, iar
Cantemir facea publica alianta sa cu Rusia impotriva Portii otomane.

Dupa Stanilesti, Dimitrie Cantemir n-a pregetat sa-i alimenteze tarului Petru
I constiinta si convingerea ca Imperiul Otoman era istoriceste condamnat si ca se
impunea o campanie militara cat mai apropiata posibil, indeosebi dupi ce in 1716
a izbucnit un nou razboi austro-turc. Lucrdrile sale poartd acest mesaj fie cd este
vorba de Descriptio Moldaviae, o demonstratie a savantului Cantemir cu
privire la vechiul statut politic al Moldovei, de Viata lui Constantin
Cantemir scrisa chiar in anul izbucnirii noului rdzboi austro-turc (1716) sau de
Hronicul romano-moldo-vlahilor in care Dimitrie Cantemir a subliniat cu
tarie ideea ca tenacitatea rezistentei romanesti i-a impiedicat pe otomani sa-i
aducd pe romani in starea de servitute in care au reusit a-i aduce pe bulgari, pe
greci sau pe sarbi si cd romanii chiar au avut o contributie reald la apararea
civilizatiei europene. Iar daci, asa cum scrie textual Cantemir, ,Acea de sus
pronie, purtdnd de grija mantuintii acestor crivatene naroade” (din Europa de
nord), atunci ,cu niamul romano-moldo-vlahilor, ca un zid prea vartos si
nebiruit, sa fie slujit”. A se fi mers pe aceasta cale, orizontul obtinerii victoriei ar
fi fost din ce in ce mai aproape cu atat mai mult cu cat, asa cum avea sa scrie in
istoria Imperiului otoman, ,,dupa starea prezenta a lucrurilor, [pentru turci] era
mai necesar a apara decat a largi marginile Imperiului”, ceea ce razboiul dintre
Austria si Turcia (1716-1718) avea sa confirme. Confirmata avea sa fie si teza
cantemiriana despre decdderea continua a puterii otomane ca si ascensiunea
rivalelor acesteia, a Rusiei si a Austriei, acestea ajungand cu timpul sa conlucreze
pentru a-si birui adversarul sau sa se confrunte pe seama mostenirii Imperiului
semilunii. Acesta s-a dovedit a fi continutul ,problemei orientale” ce va marca
adesea cursul relatiilor internationale din Europa pana la sfarsitul primului
razboi mondial, continut din care au ficut parte si Principatele Romane sau
Romania pana la obtinerea independentei nationale in urma razboiului ruso-
romano-turc din 1877-1878.

16 Ibidem, p. 182.
17 Dimitrie Cantemir, Hronicul vechimii romno-moldo-vlahilor, ed. Grigore Tocilescu, in
Opere, tom VIII, Bucuresti, 1876, p.121.
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STRUCTURA SOCIAL-POLITICA A COMUNITATILOR SATESTI
NORD-DUNARENE DUPA , RETRAGEREA AURELIANA?”,
IN VIZIUNEA LUI DIMITRIE CANTEMIR SI NICOLAE IORGA
SI iN LUMINA CERCETARILOR RECENTE

Stefan Olteanu’

stefanolteanu@yahoo.com

Abstract: The ideas rendered in the works with regard to the social and
political structure of the Northern —Danubian communities, such as the ethnical
identity- whether at the end of the 17-th century, the beginning of the 18-th
century or during the modern epoch — surprisingly coincide; Dimitrie Cantemir
worked less over those principles, yet, his ideas have been confirmed by recent
research, through written documents and archaeological sources.

Keywords: rural community, continuity, ethnicity, cultural identity,
ethnical identity.

Precum se §tie orice comunitate sau grupare etnica, desprinsid din
comunitatea-matca, 1§1 men’glne de-a lungul existentei identitatea sa etnica,
principiu ce se exprima prin valori materiale §1 splrltuale permanente, create de
membrii comunitatii respective. Acest principiu de recunoastere a valorilor
materiale si spirituale, identitatea etnicd, se constituie intr-un ansamblu de
circumstante laice si religioase care determina, pe de o parte, caracterul etnic al
comunitatii umane de-a lungul anumitor perioade istorice, iar pe de alta,
apartenenta acestora la marile centre de cultura si civilizatie ale epocii, cu
mostenirile sale traditionale, cu disparitati si discordante care se disting printr-un
pluralism construit pe diferente culturale specifice.

Evul mediu european, aceasta epoci ,ramasa in spirit uitata si misterioasa”,
dupa afirmatia unuia dintre marii medievisti francezi, Georges Duby,
coordonatorul celebrei opere L’'Histoire du Monde: Le Moyen Age, aparuta la
Paris in anul 2004!, ofera suficiente dovezi care pun in lumina acel pluralism
cultural atasat prezervarii identitatii culturii materiale si spirituale, ca mosteniri
traditionale ale marilor civilizatii, in care se integreaza deplin si evul mediu
romanesc, prin creatiile sale pastratoare ale acestor traditii identitare.

Dimitrie Cantemir si Nicolae Iorga, doua mari personalitati ale istoriei
noastre nationale au prezentat, in operele lor, o viziune comuna asupra problemei
fundamentale a poporului roman, in mod special asupra structurii social-politice
a comunitatilor satesti nord-dunarene dupa retragerea aureliana, evidentiind, in
campul cercetarii lor, caracteristicile principale ale identitatii etnice a
comunitatilor satesti nord-dunarene, precum: dainuirea neintreruptd a acestora

* Prof. univ. dr., - Universitatea Crestina ,,Dimitrie Cantemir”, Bucuresti.
1 George’s Duby, L’Histoire du Monde: Le Moyen Age, Paris, 2004, p.VIL.
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si promovarea unititii teritoriale nord-dundrene, construirea de structuri social-

politice specifice, originea si latinitatea poporului roman si a limbii sale,
adoptarea noii religii (cea crestind), mentinerea vechilor cutume si obiceiuri

traditionale.

Inainte de a prezenta optiunile stiintifice ale celor doua personalititi mai sus
mentionate in aceastd privintd, trebuie precizat ca aceste valori materiale si
spirituale de care am pomenit, au mai fost evocate anterior si de umanisti ai
secolelor al XV-lea — al XVI-lea, precum si de cronicari romani din secolele al
XVI-lea — al XVII-lea. Toate aceste personalitati de cultura, romani si straini, au
evidentiat in operele lor valori materiale si spirituale ale romanilor, precum ideea
unitatii lor etnice, originea si latinitatea limbii si poporului roman ete. Asa, de
pilda, istoricul bizantin Laonic Chalcocondil, arata in lucrarea sa: ,Cresterea
puterii turcesti, ciderea Impiritiei bizantine si alte istorii despre felurite tiri si
popoare”2, ca romanii se aseamana cu italienii in privinta limbii, obiceiurilor,
armelor si modului de viata.

Interesantd, din acest punct de vedere, apare si interventia mitropolitului
Maximian al Serbiei in 1506 in ceea ce priveste impacarea dintre voievozii romani
Radu cel Mare si Bogdan cel Orb, pe motiv ca: ”sunteti crestini si de acelasi neam
<semintie>"s.

Dintre umanistii secolelor al XVI-lea, al XVII-lea, se distinge Nicolae Olahus
care aratd cid limba romanilor a fost cindva romana, cici ei sunt o colonie, a
romanilor4.

Anton Verancici si papalitatea atrageau si ei atentia catre mijlocul secolului
al XVI-lea asupra rolului jucat de cele trei tari roméane ca vechi tari crestine, in
apararea crestinatatii europene, idee reluata de Mihai Viteazul care considera:
sArdealul si Tara Romaéaneasca <drept> bastele ce se cheama strajile si
aparatoarea a toata Crestindtatea”, iar intr-un Diario italian se mentiona o
proclamatie a aceluiasi Mihai Viteazul cédtre osteni in care se specifica lupta
ostenilor romani ,pentru gloria natiunii lor, din acei romani din care descind™,
idee reprodusa mai inainte de Despot Voda care, adresandu-se, deasemenea,
ostenilor moldoveni, 1i socoteste: ,,descendenti ai valorosilor romani care au facut
sd tremure lumea”.

Veacul al XVII-lea avea sa potenteze aceste idei prin cronicari limba romana,
precum Grigore Ureche, Miron Costin si stolnicul Constantin Cantacuzino,
intr-un veac in care se realiza ,biruinta scrisului in limba romana™’.

A ramas celebra sintagma cronicarului moldovean Grigore Ureche ,romanii

2 Laonicos Chalcocondylas, Expuneri istorice, in “Scriptoses Byzantini®, II, Bucuresti 1958,
p.63.

3 Ton Bogdan, Cronici inedite atingdtoare de Istoria Romanilor, Bucuresti, 1895, p.6, in
“Gandirea social-politicd despre Unire(1859)”, Bucuresti, 1966, p.9.

4 Nicolai Olahi, Metropolitae Strigoniensis, Hungaria et Atila sire de originibus gentis regni
Hungariae si tu, habitu, opportunitatibus et rebus dello pacequae ab Atila gestis, Viniobonde,
MDCCLXIII, (1763), p.59, 60, 62; vezi in “Gandirea social-politicd despre unire (1859)”, Bucuresti,
1966, p.9.

5 Documente si insemnari romanesti din sec. XVII, Bucuresti, 1979, p. 133.

6 Hurmuzaki, 111, 2, p.529-530.

7 P.P.Panaitescu, Inceputurile si biruinta scrisului in limba romanda, Bucuresti, 1965.

24 Vol. IV, nr. 4/decembrie, 2012



cat se afla locuitori la Tara Ungureasca si la Ardeal si la Maramures, de la un loc
sunt cu moldovenii si toti de la Ram se trag”8, sintagma care concentreaza
intregul proces al valorilor identitare, materiale si spirituale ale romanilor.

Miron Costin, la randul sau, a amplificat dovezile referitoare la valorile
identitatii etnice a romanilor, sustinand ca ,numele cel mai adevarat, autentic, de
la primul descélecat prin Traian este ruman sau romanus, care nume acest popor
l-a pastrat intotdeauna intre dansii, acelasi nume este dat, indeobste si
muntenilor si moldovenilor si celor ce locuiesc in Tara Transilvaniei™. ,Biruit-au
gandul - continua acelasi cronicar - sa ma apuc de aceasta truda, sa scot lumii la
vedere felul neamului, din ce izvor si semintie sunt locuitorii tarii noastre,
Moldovei si Tarii Muntenesti si romanii din tarile unguresti, cum s-au pomenit
mai sus, ca tot un neam si odata descalecati sant... Locul dara, acesta unde este
Moldova si Tara Munteneasca este drept Dachia, cum si tot Ardealul cu
Maramorasul si Tara Oltului™o.

Aceleasi aprecieri avea sa faca la finele secolului al XVII-lea si la inceputul
celui urmitor si cronicarul muntean Constantin Cantacuzino stolnicul: ,Insi
romanii inteleg nu numai acestia de aici, ci si den Ardeal, carii inca si mai neaos
sant si moldovenii si tot cati si intr-alta parte se afla si au aceasta limba... tot unii
sant. Ce dara pe acestia, cum zic, tot romani 1i tinem, ca tot acestia dintr-o
fantana au izvorat si curat.

X
X X

Sfargitul secolului al XVII-lea si mai cu seama, primele doua decade ale
secolului urmadtor, aveau sda marcheze, sub raportul promovdrii identitatii
poporului roman, o etapa superioara in privinta documentarii valorilor materiale
si spirituale ale poporului nostru prin persoana lui Dimitrie Cantemir, voievod al
Moldovei, dar si personalitate marcanta a culturii europene, primul roman
membru al Academiei de Stiinte din Berlin®?, care, prin modul documentar de
sustinere a opiniei referitoare la identitatea etnica romaneasca depaseste etapa
cronicdreascd, doar de simpla afirmare a valorilor principiului identitar,
afirmandu-se ca incepator al istoriografiei stiintifice romanesti si integrandu-se
in noul curent de idei iluministe ce patrundea prin gandirea unor oameni de
cultura din spatiul romanesc, precum Dimitrie Cantemir.

Lucrérile lui fundamentale, ca Hronicul vechimii a romano-moldo-vlahilor
elaborat catre 1715-1716 in limba latina, in timpul exilului la Sanct Petersburg in
Rusia, tradus apoi, in 1717 in romaneste, dar si Descriptio Moldaviae, redactata in

8 Grigore Ureche, Letopisetul Tarii Moldovei, ed.Il, P.P. Panaitescu, Bucuresti, 1958, p. 65,
66, 67, 134; Gandirea social-politica a Unirti, ..., p. 11-12.

9 Miron Costin, Opere, ed. P.P. Panaitescu, Bucuresti, 1958, p. 207, 212, 299, 241, 254; vezi si
Gandirea social-politica a Unirii, ..., p. 15

10 Miron Costin, Opere, p. 16.

1 Constantin Cantacuzino, Istoria Tarii Romdnesti, ed. V. Cartojan si D. Simuonescu,
Craiova, f.an, p. 70; vezi si Gandirea social-politica a Unirii, ..., Bucuresti, 1966, p. 18.

12 Tstoria Romanilor, vol. V, Bucuresti, 2003, p. 332.
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limba latina in anii 1714-1715 demonstreaza, cat se poate de limpede, bogata
documentare rezultatd din consultarea unei insemnate bibliografii romane si
straine referitoare la problemele originii poporului caruia-i apartinea, a
dainuirilor comunitatilor umane de pe teritoriul nord-dunarean, a structurilor lor
social-politice in perioada migratiei popoarelor, a unitatii teritoriale a acestora in
aceasta intreaga perioada etc.

Scurtele sinteze pe care Cantemir le face la fiecare inceput de Carte sau de
Capitole din Hronic contin ideile fundamentale ale valorilor identitare, pe care
istoriografia romaneasca recenta le confirma pe deplin, cum o sa vedem 1in cele ce
urmeaza.

Chiar din titlul Hronicului Cantemir afirma cu toati certitudinea: ,Hronicon
a toata Tara Romaneasca (care apoi s-au impartit in Moldova, Munteneasca si
Ardealul), din descélecatul ei de la Traian imparatul Ramului”3; sau: ”...izvorul si
incepatura numelui Dachii (pe care acum Tarile Moldovei, Tara Munteneasca si
Ardealul stau), de unde au izvorat si au purces™4; sau ,,...romanii din Dachia, carii
astdzi sunt moldovenii, muntenii si ardelenii sunt din neamul lor hirigi romani de
la Italia, de Traian imparat pre aceste locuri adusi”s; sau ,,...Arata-sa pre scurt
precum neamul moldovenilor, muntenilor si ardelenilor (care cu totii au un nume
deobste, romani se cheama ™.

Asa cum aminteam mai inainte, Dimitrie Cantemir se distanteaza de
cronicari in problema latinitatii limbii romane, prin faptul cd nu numai ca afirma
acest caracter latin, ci cautd sa argumenteze cu dovezi incontestabile din
domeniul sintaxei si morfologiei limbii romane, a regulilor care guverneaza
aceasta laturd a gramaticii, stabilind legaturile intrinseci cu limba latind, lucru pe
care-] face pentru prima oara in istoriografia noastra Dimitrie Cantemir?7.

Intelegand raportul intim dintre ddinuirea permanenti a comunititilor
umane pe acelasi teritoriu si gradul de organizare social-politica al acestora,
Cantemir abordeaza in opera sa, pentru prima oard, problema structurii social-
politice a acestor comunitéti, pe baza realitatilor, in aceasta privinta, existente in
vremea sa pe teritoriul Moldovei, realitati care traversasera veacuri, specifice
unor vremuri cu multe secole in urma. Dupa ce autorul citat afirma: ,Traiul
necurmat al romanilor in Dacia de la Traian pana la Isac Anghelos™8, si dupa ce
constata ca: "Tarile noastre pe care Romanii si astazi le tin, nicioadata de dansii
nu au fost parasite si pustiite, ci totdeauna au avut stipaniri intemeiate”9,
Cantemir argumenteaza aceste idei prin existenta acelor organisme social-
politice, ca forma de organizare a comunitatilor respective, pe care le socoteste
adevarate ,Republici” in cadrul statului moldovean din vremea sa. El constata
existenta a trei mari forme de organizare social-politica a locuitorilor: cea a
Campulungului din tinutul Sucevii, cea a Vrancei de la curbura Carpatilor si cea a

13 Dimitrie Cantemir, Hronicul vechimii a romano-moldo-vlahilor, Bucuresti, 1801, ed. G.
Tocilescu, p. 131; cf. Gandirea social-politica despre Unire (1859), Bucuresti, 1966, p. 18.

4 Dimitrie Cantemir, op.cit., p. 25, cf. Gandirea..., p.19.

15 Ibidem, p. 57; Gandirea..., p. 19.

16 Tbidem, p. 104, 109; Gandirea..., p. 19.

17 Dimitrie Cantemir, Descrierea Moldovei, Bucuresti, 1976, p. 230 si urm.

18 Ibidem.

19 Dimitrie Cantemir, Descrierea Moldovei, Bucuresti, 1976, p. 187-188.
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Tigheciului din judetul Falciu. Caracterul arhaic de organizare a acestora este
evidentiat de Cantemir prin cateva trasaturi caracteristice formei arhaice de
organizarea social-politicd a comunitatilor satesti. Locuitorii acestor ,,Republici”,
aratad autorul: ,nu tin de boierime, nu sunt supusi niciunui boier, si fac la un loc
un fel de republicd”...”si se tin de legile lor si nu primesc nici poruncile si nici
judecétori de la Domnie™=°.

Intrebarea care se pune este aceea de a se putea defini tipul de structura
social-politica a organismului pe care Dimitrie Cantemir il denumeste
srepublicd”; in cazul concret al celor trei zone moldovenesti: a Campulungului
sucevean, a Vrancei si a Tigheciului din tinutul Falciu, ,aflat la hotarul cu tatarii
din Buceag”2'. Potrivit aprecierii cantemiriste, caracteristicile de tip structural ale
acestor ,republici”, se deosebesc de cele ale ,taranilor vecini moldoveni”22, adica:
»hu tin de boierime, dar nu sunt supusi niciunui boier si fac la un loc un fel de
republicd”23. Pe de altd parte, acelasi autor diferentiaza cele trei zone in functie de
relieful in care acestea se situeaza, relief care a influentat tipul de structura social-
politicd existent pe vremea lui Dimitrie Cantemir. Asa, de pilda, tinutul
Campulungului si al Vrancei se situeaza intr-o zona muntoasa ,impresurati de
piscurile unor munti foarte inalti”24, in cazul Campuluingului; iar in cazul
Vrancei, acest tinut este ,inconjurat din toate partile de muntii cei mai
salbatici”2s.

Cat priveste Tigheciul, acesta se afla in codru intr-o zona periculoasa,
locuitorii de aici avand sarcini militare ca pavaza contra tatarilor. Asadar, in cazul
acestor trei structuri teritoriale existau diferente in ceea ce priveste atat al
reliefului, cat si al rosturilor lor de aparare a tarii. Daca comunitatile in primele
doud ,republici”, in numadr de 15 sate in cazul Campulungului si 12 sate in cazul
Vrancei, cu un total de 200 de case (cca. 750-800 locuitori intr-un sat), locuitorii
Tigheciului sunt toti calarasi sau calareti care alcatuiau o oaste de 8000 de
oameni in trecut, iar acuam la inceputul secolului al XVIII-lea abia ajung la
20002°.

Acelasi autor ne informeaza si asupra ocupatiilor locuitorilor acestor tinuturi
in functie de tipul reliefului.

In cazul Tigheciului, lucrurile sunt simple, locuitorii avind, cum am spus
deja, sarcini militare contra tatarilor din Buceag. Ceilalti din cele doua tinuturi,
datorita reliefului muntos toata munca lor este pastoritul; ei ,nu se pricep la
mestesugul lucrdrii pamantului cu sapa, fiindcd in muntii lor nu au de fel
tarini”27.

Din aceastd cauza si darile lor catre domnie se deosebesc de cei care isi
lucreaza pamantul, platind o dajdie in fiecare an, ,insa nu atat cat le cere domnia,

20 Dimitrie Cantemir, Descrierea Moldovei, Bucuresti, 1976, p. 188
21]pidem, p. 186.

22 [bidem, p. 186-187.

23 Ibidem, p. 186-187.

24]bidem, p. 187.

25 Jbidem, p. 187

26 Tbidem. P. 188

27 Ibidem. P. 188
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ci numai cat figiduiesc ei domniilor’2s. In acest context, Cantemir tine si
sublinieze ca, din acest punct de vedere, starea acestor locuitori era ,,odinioara” o
deplina ,slobozenie”. ,...altminteri ei se tin de legile lor si nu primesc nici
poruncile si nici judecari de la domnie”s.

Tinand cont de particularitatile pe care le prezinta aceste structuri
srepublicane” si comparandu-le cu institutiile similare pe care documentele scrise
ni le furnizeaza pentru vremurile anterioare, cum o sa vedem in continuare,
consideram ca suntem in fata unor structuri social-politice cunoscute in literatura
de specialitate recentd, ca structuri de tipul obstilor teritoriale si a uniunilor de
obsti, a romaniilor populare, democratiilor taranesti, a asociatiilor defensive din
epoca anterioara, cum le numeste Nicolae Iorga, singurele in masura sa asigure
permanenta valorilor etnice ale comunitatilor satesti nord-dunarene in perioada
marilor migratii din secolul IV d.Hr.

Totodata, nu putem sd nu observdm ca in aceasta vreme a secolelor XVII
(ultima treime) si la inceputul secolului urmator s-au produs mari transformari in
societatea medievald roméaneascd, afectand si institutiile acestor structuri
social-politice de tipul obstilor si uniunilor de obsti aflate acum intr-o perioada de
disolutie din ce in ce mai pronuntatd, moment surprins de Cantemir in a sa
Descriptio Moldaviae. Raporturile obstilor cu domnia si cu institutiilor judiciare
au fost din plin afectate, domnia preluand controlul, aproape total, asupra
vechilor injghebari democratice ale comunitatilor obstesti, instituind dregatori in
principalele sectoare ale activitatii obstilor si uniunilor de obsti pe care le-a
subordonat pana la desfiintare in interesul statului feudal3:, incheindu-se, astfel,
lunga perioada de functionare a acestor democratii taranesti medievale din istoria
noastrd, deloc asemanatoare cu institutii similare din istoria medievala
europeand, cel putin sub raportul dimensiunii lor temporale de existenta.
Institutiile asemanatoare din societatea de pe teritoriul Frantei din perioada
caderii Imperiului Roman si fuziunea dintre galo-romani si francii lui Clovis, au
avut drept urmare disparitia, dupa doua secole de vietuire (sec.V-VI), a vechilor
institutii obstesti inghitite de marile latifundiis2.

X
X X

Venirea pe lume a marelui istoric, Nicolae Iorga, in primii ani ai ultimei
treimi a secolului al XIX-lea (1871) gasea lumea istoricilor romani, ai acelei vremi,
intr-o stare de profunda iritare, indignare si chiar revolta, stare provocata de

28 Ibidem, p. 187.

29 Ibidem.

30 Ibidem, p. 187-188.

3t P.P. Panaitescu, Obstea tardneasca in Tara Romaneasca si Moldova (secolele XIV-XVII),
Bucuresti, 1964; Istoria Romanilor, vol. V, Bucuresti, 2001 (Cap.respective).

32 Jacque-Henri Michel, La trace du doit romain dens les octes prives du Hant Mogen Age, in
“Reme de L'université de Bruxellesa”... 1977 nr. 1, p. 104; si urm.; “autonomia aceasta (a
comunitatilor obstesti) se intdlneste la noi, in Balcani, in Venetia si in Roma, in Sardinia si in Italia
bizantina, ca si, am vazut-o in Galia chiar; oameni buni si batrani conduc satul” (N. Iorga, Prelegeri
la Vileni de Munte, volum ingrijit de Petre Turlea), Bucuresti, 2008, p. 169.
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editarea la Leipzig a lucrarii lui Robert Roesler ,Ruméinische Studien.
Unterschungen zur idlteren Geschichte Rumaéniens”, lucrare in care autorul
sustinea teza nestiintifica potrivit careia poporul roman s-ar fi format, exclusiv, la
sudul Dunérii, de unde ar fi emigrat in secolele al IX-lea, al X-lea la nordul
fluviului pe actualul teritoriu (teorie asa numita ,imigrationista”).

Reactia istoricilor romani fata de aceasta opinie s-a produs imediat printr-o
serie de articole, comentarii si lucrari prin care se lua atitudine fata de opinia
exprimata de istoricul german, aducand unele argumente, mai mult sau mai putin
documentate in aceea perioada, impotriva “teoriei” lui Roeslerss.

Era evident cd implicarea in aceastd problema a tandrului Iorga nu era
posibild la acea vreme, mai cu seamd din lipsa unor documente istorice care sa
poata clarifica procesul complex al formarii poporului roman. Constient de lipsa
aproape totald a izvoarelor referitoare la problema mentionatd, ,greutatea
enorma pe care o intampina istoricul acelor timpuri, mai ales in perioada cand
izvoarele de arhiva sunt rare”s4, dupa cum singur recunostea inca din 1894, N.
Iorga si-a orientat preocupdrile stiintifice, in aceasta privintd, ca metodologie a
cercetarii, in doua directii fundamentale de investigare: depistarea si editarea
izvoarelor scrise, referitoare la intreaga perioada istorica a comunitatilor satesti
de la nordul Dunarii din tot cursul evului mediu, pe de o parte. Pe de alta parte,
constatand lipsa aproape totala a stirilor scrise pentru teritoriul roméanesc din
perioada de dupa retragerea aureliand la sudul Dunarii, referitoare la evolutia
societatii din aceasta zona geografica, N. Iorga socotea absolut necesara metoda
comparativa cu evolutia istorica a celorlalte popoare care ne inconjoara si chiar a
celor din Europa occidentala.

In ceea ce priveste metoda comparativd a situatiei de la noi cu celelalte
popoare, N. Iorga arata inca din 1915 ca: ,prin studierea istoriilor celorlalte
popoare, eu am cautat sa adaug noi cunostinte la istoria poporului roman. Am
incercat sa concentrez asupra istoriei romanilor toate razele din afara spre a o
ineca pe ea in lumina reflectata asupra-i si astfel a o cunoaste in toata maretia
ei”ss, Iar mai tarziu, in 1934, acelasi autor mentiona: ,Istoria nationala fara
orizont universal nu poate fi decat ininteligibila, falsa si cu lipsuri importante”s°.

Combinand cele doua metode de cercetare stiintifica, cea a izvoarelor scrise
in comparatie cu istoria universala, N. Iorga a reusit, in cursul vietii sale, sa

33 A.D.Xenopol, Teoria lui Roesler, lasi, 1884; idem, Une enigme historique. Les Roumains
au Moyen Age, Paris 1885; D. Onciul, Teoria lui Roesler, Studii asupra staruintei romanilor in
Dacia Traiand, 1885, in “Convorbiri Literare”, XIX, 1885 etc.

34 N.Iorga, Despre conceptia actuald a istoriei si geneza ei (lectie de deschidere tinuta la
Universitatea din Bucuresti, 1 noiembrie 1894), in Generalitati cu privire la studiile istorice, ed. IV,
Bucuresti 1999, p. 61; vezi si St. Olteanu, Obstea sdteasca medievala ca structura social-politica la
nordul Dunarii in primul mileniu, crestin, in viziunea lui Nicolae Iorga, in “Nicolae Iorga, 1871-
1940, Studii si Documente”, vol.X, Bucuresti, p.343 si urm.

35 “O enormai cantitate din aceste documente, sublinia N. Iorga, a trecut prin mainile mele in
timp de peste 30 de ani de cercetari” (Cuvantare la deschiderea primului Congres international de
studii bizantine in Generalitati...), p. 149.

36 N. Iorga, Cum se scrie istoria romanilor (fragmente dintr-o lectie de deschidere), Bucuresti,
1915, in Generalitdti..., p. 140

37 N. Iorga, Istorie universala si istorie nationald (lectie de deschidere la Universitatea
Bucuresti, 2 noiembrie 1934) in Generalitati ..., p.234.
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extinda cercetarea istoricd romaneasca si asupra unor structuri social-politice
specifice identitatii lor etnice, existente la comunitatile satesti de pe teritoriul
nord-dundrean din perioada primului mileniu crestin, perioada in care, asa cum
s-a demonstrat in cele mai recente cercetari, s-a desfasurat procesul de formare a
noului popor care va apare la finele mileniului mentionat cu numele de poporul
roman.

Structura social-politici fundamentala care a stat la baza procesului de
devenire romaneasca, obstea teritorialda medievala, a fost socotita, in opera
marelui nostru istoric, drept punctul de pornire al procesului de identitate
romaneasca, de organizare social-politica specifice identitatii lor etnice, la nivelul
cnezatelor, voievodatelor si tarilor si, de aici, printr-un proces de coagulare a
acestora, la constituirea statelor romanesti medievale la mijlocul secolelor al XIV-
lea.

Studiul evolutiei in timp a institutiillor si structurilor social-politice
mentionate in izvoare, cat si pe bazd comparativd cu institutiile similare din
istoria altor popoare, ne aratd o evolutie spectaculara a gandirii istorice a lui N.
Iorga de la prima sa lectie de deschidere la Universitatea din Bucuresti, pana la
disparitia sa din viata, o imensa informatie supusa unei judecati lucide, pentru a
regasi adevarul existentei trecutes’, “o noua viziune privind istoria romanilor
(S.St.0.) intemeiata pe unele permanente ale dezvoltarii istorice”ss.

Asa, de pilda, N. Iorga constatd existenta obstii satesti la romani in evul
mediu exprimata in documente publicate de el in vol. VI - VII din Studii si
documente, prin institutiile sale mentionate, precum adunarea satului, sfatul
bétranilor (oameni buni si batrani) al obstii, considerand ca aceasta structura
social-politica a obstii tardnesti ,a fost constituita in obstea libera si aceasta este
stravechea forma de organizare a lui”, (a poporului nostru)so.

Evidenta acestor consideratii istorice ale lui N. Iorga in legatura cu existenta
obstii satesti medievale pe teritoriul romanesc a cdpadtat, incepand, aproximativ,
de la mijlocul celei de-a doua decade a secolului al XX-lea (circa 1915), o conotatie
deosebitd, constand in extinderea prezentei acestei structuri social-politice de
tipul obstii teritoriale si la comunitatile rurale de la nordul Dunarii din perioada
primului mileniu crestin, folosind ca metodd de cercetare comparatia istorica.
Inzestrat cu o memorie fenomenald, N. Iorga a acumulat, prin cunoasterea
istoriei medii universale, evolutia istoriei popoarelor din perioada secolelor IV-
VIII, a formelor de organizare social-politici a acestora, cunostinte care i-au
permis sa compare acest tip de structura social-politici cu cea din teritoriile
romanesti vorbind in acest sens de secolul V si urmatoarele in spatiul european,

38 N. Iorga, Cum se scrie istoria romdanilor (fragmente dintr-o lectie de deschidere),
Bucuresti, 1915, in Generalitdti..., p. 9.

39 Dreptul de control asupra pamantului, Responsabilitatea colectivd pentru deciziile luate,
Responsabilitatea juridicd, Dreptul la judecata al obstii, Conducerea obstii (oameni buni si batrani),
Adunarea satului, Jurdmantul de credintd etc. Vezi si Viata feudald in Tara Romdneascd si
Moldova (sec. XIV-XVII), Bucuresti, 1957, p. 91 si urm. P.P. Panaitescu, Obstea taraneasca in
Moldova ti Tara Romaneasca (sec. XIV-XVII), Bucuresti, 1962.

40 N. Iorga, Evolution de la quetion rurale en Roumanie jusqu'a la reforme agraire,
Bucuresti, 1929, p.2; V. Costachel, P.P. Panaitescu, A. Cazacu, Viata feudala in Tara Romaneasca si
Moldova (sec XIV-XVII), Bucuresti, 1957, p. 84.
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N. Iorga afirmd urmatoarele: ,Aici, printre cei care participd la aceasta
organizare spontand pe care eu o numesc dupd acele cazuri in care se intalneste
numele ei, a Romaniilor, sunt si tdrani. Acesti rurali cineva ii descoperd
pretutindent, in mici <formatiuni> de oameni4°.

Numeroase asemenea aprecieri le face istoricul nostru intr-o serie de alte
cuvantari, articole etc., prezentate mai cu seama in celebrele sale conferinte la
Universitatea Populara din Vilenii de Munte in ultimul deceniu al vietii sale.

Sunt unele dintre cele mai concise caracterizari facute de N. Iorga acestor
structuri social-politice obstesti care inseamnd ,localism”, .solidaritate si
democratie” in interiorul unui mic grup de sdtent, care trdiesc cot la cot cand se
apdrda laolaltd, avand sentimentul de a fi partasi fiecare la ceea ce stdpanesc”.#

Dar cea mai corectd definitie a obstii sdtesti medievale existentd la
comunitatile rurale de la nordul Dunarii in perioada de dupa retragerea armatei
si administratiei romane la finele sec. al III-lea d.Hr. a formulat-o N. Iorga cu
prilejul prezentarii viziunii sale asupra inceputurilor evului mediu romanesc, la
Congresul de Istorie din Londra la 7 aprilie 1913.

Vorbind, in general, despre noua societate a evului mediu, istoricul citat
afirma, cu privire la istoria medievala romaneasca: ,,Expunerea istoricului viitor
va porni, deci, de la cele dintai formatiuni locale, datoritd asociatiilor defensive
din timpul invaziilor, apoi pdrdsirii de cdtre puterea regald a drepturilor de
guverndmdant, pe care Roma veche le-a pastrat totdeauna cu gelozie, drepturi
de primd stdpdanire asupra teritoriilor cucerite de cdtre armata navdalitoare...
Toate aceste vieti autonome rurale si urbane, sortite prin chiar faptul acesta, sa
se topeascd in formatiuni mai puternice si mai trainice, sunt elementele acelei
realitati teritoriale care va fi semnul deosebitor al epocii ce se va deschide in
curand”.+?

Abordand problema inceputurilor evului mediu romaéanese, N. Iorga,
amintea, de la inceput ca si Dimitrie Cantemir, de altfel, persistenta populatiei
locale pe teritoriul nord-dundrean dupa retragerea aureliana. Dupa disparitia
statului “tertacular”, arata Nicolae Iorga, a avut loc regruparea spontanda a
fortelor vii ale societatii, potrivit cu necesitatile lor imediate, in organisme politice
structurate pe trupul vechilor structure politico-administrative ale Imperiului. 43
Asadar, pornind de la cercetarea structurii social-politice a obstii satesti
medievale mentionata in documentele noastre din evul mediu ,proiectata”
(intuitiv) la o perioada istorica mai veche (cea a primului mileniu crestin), intr-o

41 N. Iorga, Ev. Mediu si Antichitate (martie 1930), in Generalititi..., p.168; “Cei ramasi in
urmi dupd retragerea aureliand se constituie ca Romani “homines romani”, (v. Roumanchi,
romanici) din Retia elvetiand, din jurul Romei cu ai ei Ramagnoli... Autonomia acestora se
intalneste la noi in Balcani, in Venetia si in Roma, in Sardinia si in Italia Bizantina... oameni buni si
bétrani conduc satul; pe o vale statele supuse aceluiasi jude.”) (N. Iorga, Prelegeri la Vilenii de
Munte, Bucuresti, 2008, p. 169, volum ingrijit de Petre Turlea).

42N. Iorga, Generalitati ..., p. 169-170.

43 N. Iorga, bazele necesare unei noi istorii a Evului Mediu (comunicare la Congresul de
Istorie din Londra, 7 aprilie, 1913, in N. Iorga, Generalitati ..., p. 131; vezi si St. Olteanu, Problema
inceputurilor evului mediu in Istoria Romanilor in viziunea Ilui Nicolae Iorga si in lumina
cercetarilor recente, in “N. Iorga, 1871-1940, Studii si documente”, vol. V, Bucuresti, 2008, p. 475-
488.
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totald comparatie cu structura sociala corespunzatoare a comunitatilor europene
ale aceleiasi vremi, N. Iorga, ca si predecesorul sdu Dimitrie Cantemir, acorda
obstii satesti nord-dundrene, ca structura social-politica, si ca principiu al
identitatii etnice, rolul fundamental in organizarea vietii rurale autonome de la
nordul Dunaérii, ca o prima etapa in procesul ulterior de aparitie a cnezatelor,
voievodatelor si tarilor romanesti si, ulterior, de constituire la mijlocul secolului
X1V a statelor medievale in Tara Roméaneasca si Moldova#4.

X
X X

Disparitia istoricului roman in 1940 a intrerupt, pentru decenii, eforturile
cercetatorilor nostri de a continua descoperirea dovezilor corespunzatoare pentru
demonstrarea celor afirmate de N. Iorga in legdturad cu prezenta structurii obstii
sdtesti medievale nord - danubiene in primul mileniu crestin.

Doua evenimente deosebite petrecute incepand, aproximativ, de la mijlocul
secolului al XX-lea aveau sd puna in lumina si sd confirme optica autorului
Hronicului, veritabila contributie in legatura cu problema organizarii social-
politice a comunitatilor satesti nord-dunarene dupa secolul al IV-lea (d.Hr.). Este
vorba de initiativa Academiei Romane de a se realiza, prin institutele sale de
specialitate, o centralizare a izvoarelor scrise, straine, bizantine mai cu seama,
referitoare la teritoriul nord-dunarean in primul mileniu d.Hr., opera care s-a
infaptuit sub titlul de Fontes istoriae Daco-Romanae, vol. II fiind cel mai
important in ceea ce priveste epoca la care se refera4s

In acest fel, au aparut documente scrise de o valoare stiintifici de netigiduit
in privinta structurii social-politice a comunitatilor satesti locale, a obstii sdtesti si
a uniunilor acestora (,romanice”) la care ne vom referi mai jos.

Dacd ne referim la izvoarele scrise, privitoare la existenta obstii sdtesti nord-
dunarene in sec. al IV-lea, al X-lea, izvoare nepuse suficient de bine in valoare sub
raport stiintific, izvorul istoric scris fundamental, in aceasta privinta, il constituie
celebra scrisoare a unei comunititi crestine de pe teritoriul de la Curbura
Carpatilor (actualul judet Buzau) adresatd comunitatilor din Cappadocia cu
prilejul trimiterii moastelor martirului crestin Sava in anul 374 d.Hr., martirizat
cu doi ani inainte de catre goti, scrisoare cunoscuta sub numele de Patimirea
Sfantului Sava gotul#s-

Istorici romani si strdini, intr-un impresionant numadr, si-au exprimat
punctul de vedere despre continutul acestei scrisori, insistand, in cea mai mare
parte, asupra fenomenului de receptare a religiei crestine pe teritoriul dintre

44 N. Iorga, bazele necesare unei noi istorii a Evului Mediu (comunicare la Congresul de
Istorie din Londra, 7 aprilie, 1913, in N. Iorga, Generalitati ..., p. 131; vezi si St. Olteanu, Problema
inceputurilor evului mediu in Istoria Romanilor in viziunea lui Nicolae Iorga si in N.Iorga, Studii
asupra evului mediu romdnesc, Bucuresti, 1984, p. 403.

45 Referinte la St.Olteanu, in Etapele procesului de formare a statelor feudale roméanesti in
Revista de Istorie, 30, 1977, Nr.2, p. 315-320; St.Olteanu, Problema inceputurilor evului mediu..., in
“N. Torga, 1871-1940, Studii si documente”, vol. V, p. 475-488.

46 Fontes Historiae Daco-Romanae, vol. II, Bucuresti, 1970; sunt prezentate aici stirile straine
care privesc teritoriul romanesc de la anul 300 pani la anul 1000.
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Carpati si Dunare.

Aproape in exclusivitate, acesti istorici, romani si strdini, au ignorat total, cu
unele exceptii, textul documentului referitor la structura social-politica a
comunitatii in care facea parte primul crestin de pe teritoriul mentionat, pomenit
in izvor, considerand ca izvorul se refera la societatea gota.

Dintre istoricii roméani, V. Parvan atragea atentia asupra predicarii noii
religii in limba latind de catre Ulfila si discipolul sau, Auxentiu, ca o dovada a
existentei populatiei romanizate4”-

Lui N. Iorga nu putea sa-i scape un asemenea izvor, dar, inexplicabil, ca unul
care pana in 1937 editase numeroase documente medievale romanesti in care se
precizau institutiile si principiile de baza ale obstii satesti medievale din tarile
romane, observd in lucrarea sa Histoire des Roumains et de la Romanité
Orientale, urmatoarele: ,,Cand gotii, adresandu-se lui Valens, ii cer sa fie botezati,
dar de cdtre oameni de limba lor, aceasta inseamna cd exista un crestinism de o
altd limba, limba vechilor locuitori, la care forma greaca disparuse acum”S.
Nimic despre structura sociala a comunititilor de la curbura Carpatilor,
considerand, probabil, cd acea comunitate era de origine gotd, asa cum istorici
straini, ca de pilda, E.A. Thompson, desi recunostea existenta, teoretic, a unei
populatii autohtone daco-romane pe teritoriul vechii Dacii in secolul al IV-lea,
considera izvorul din 374 o informatie excelenta pentru structura societatii
vizigote49.

Nu putem sd nu precizam aici, pe scurt, desi analiza stiintifica a acestui
document a fost ficuta cu peste aproape un sfert de veac in urma, care sunt
institutiile principale ale structurii sociale a comunitatii locale din 374 d.Hr.,
precum adunarea satului cu sfatul ei (acei viitori ,oameni buni si batrani” din
documentele ulterioare) investit cu atributii decizionale in sanctionarea celor care
incalca regulile obstesti (vezi, de pilda, izgonirea din sat a celor vinovati), cu
exceptia aplicarii pedepsei capitale, depunerea de madarturii in problemele
litigioase ale membrilor comunitatii, solidaritatea locuitorilor satului indiferent
de convingerile lor religioase in raporturile cu stapanitorul politic got. Pe de alta
parte, documentul abunda in mentionarea ocupatiilor agrare ale locuitorile
satului (locuri nou destelenite pentru intrarea in circuitul agricol, elemente
constructive ale caselor satenilor) care pun in evidenta o comunitate stabild cu
preocupdri agricole, cu obiceiuri specifice acesteia si altele asemenea,
incompatibile cu structura gentilica a popoarelor (in speta vizigotii lor) venite in
contact cu populatia localase. Conservarea pana la detalii in forme identice a

47 Scrisoarea a fost cunoscutd de multa vreme, numerosi istorici exprimandu-si parerea cu
continutul ei istoric (S$t. Olteanu, Cu privire la structura sociald a comunitdtilor sdtesti dintre
Carpati si Dunare in secolul al-IV-lea e.n., in Revista de Istorie, 4, 1984; aici o impresionantd
bibliografie privind importanta textului scrisorii; a se vedea mai recent: St. Olteanu, Societatea
carpato-danubiano-ponticd in secolele IV-IX. Structuri demo-economice s§i social-politice,
Bucuresti, 1997; idem, Istoria Romanilor, vol. III, Bucuresti, 2001 (cap. respectiv).

48 Contributii epigrafice la istoria crestinismului daco-roman, Bucuresti, 1911, p. 151.

49 N. Iorga, Histoire des Roumains..., Bucuresti, 1937, p. 129.

50 E.A. Thompson, the Visigoths in the time of Ulfila, Oxford, 1966, p. 4 si urm.; idem, the
Passio S. Sabae and early Visigothic Society, in Historia, tom. 4, 1955, p. 331-338; intreaga discutie
in aceasta privinta la St. Olteanu, Societatea carpato-danubiano-ponticd..., p. 228 si urm.
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acestor institutii obstesti la comunitatile romanesti medievale reprezinta arcul
peste timp intre secolul al IV-lea si secoleleXV-XVI al permanentei istorice a
poporului roman.

Daca istorici straini, din secolul al XX-lea, mai cu seama E.A. Thompson,
considerau cd scrisoarea din 374 pune in evidentd organizarea comunititilor
vizigote patrunse pe teritoriul Munteniei in secolul IV d.Hr., o ficeau din
necunoasterea structurii_sociale a comunitdtilor locale din teritoriul nord-
dundrean. Aceastd opticd s-a schimbat in ultima vreme, datoritd studiilor
romanesti cu privire la structura social-politica a comunitatilor satesti teritoriale
ca mijloc principal de organizare social-politica a oamenilor acelei vremi. Cea mai
recenta lucrare consacrata lui Sava gotul, potrivit documentului scris din 374
d.Hr., apartine istoricului italian Mario Girardi intitulata Saba il Goto, martire di
Frontiera, aparuta la Iasi, 2009. Este vorba despre editarea integrala a scrisorii
din 374, text original si tradus in limba italiana, in care autorul, in comentariile
facute in introducere, precizeaza ca lucrarea: ... pone in luce un paradigma
~propagandistico” di_convivenza politico-culturale, non ultimo religioso, fra
popolazioni autoctone, romani e barbari (Goti).5?” Iar in concluzie, autorul citat
aratd ca documentul din 374: ..... presenta un resoconto narativo di innegalabile
valore istorico-documentario, adattato al tripartito modello panegiristico di
memoria martiriale e di spessore di convivenza politica e culturale, cruciale
determinante sui confini danubiani dell Impero fragoti, romani e autoctoni
discendenti degli antichi sciti’s2.

Iata dar, ce dreptate avea D. Cantemir si N. Iorga atunci cind afirmau
identitatea etnicd a comunitatilor obstesti dupa retragerea aurelianad dar, in
acelasi timp si teza ca istoricul roman trebuie sd porneascd expunerea sa despre
istoria romanilor: ,de la cele dintai formatiuni locale, datoritd asociatilor
defensive din timpul invaziilor; apoi pardsirii de cdtre puterea regald a
drepturilor de guverndmant pe care Roma veche le-a pdstrat totdeauna... Toate
aceste vieti autohtone rurale si urbane — continua N. Iorga — sortite prin chiar
faptul acesta sd se topeascd in formatiuni mai puternice si mai trainice.”s3

51 St. Olteanu, Cu privire la structura..., in Revista de Istorie, 4, 1984. Cel care a semnalat
pentru prima oard importanta documentului din 374 pentru organizarea sociald a comunitatilor
locale din zona Buziului a fost P.P. Panaitescu in lucrarea exceptionald referitoare la structura
obsteascd medievala in tarile romane (Obstea sateascd din Tara Romaneasca si Moldova.
Oranduirea feudala, Bucuresti, 1964, p. 64-65).

52 Povestind evenimentele referitoare la trecerea vizigotilor in Imperiul romano-bizantin de la
finele sec. III, goniti din spate de huni, Eunapis precizeazd, ca martor ocular, ca acesti vizigoti
trecind Dunirea ca federatii: “fiecare trib (¢pvAn) aducea cu sine in carute odoarele sfinte
stramosesti luate de acasa impreuna cu preotii si preotesele lor” (Fontes Historiae Daco-Romanae,
vol.II, Bucuresti, 1970, p. 245).

Asadar, aceste populatii germanice, in momentul patrunderii pe teritoriul nord-dunarean nu
depasisera stadiul gentilic. A se vedea si alte studii: St. Olteanu, Problema inceputului evului
mediu..., in “Nicolae Iorga, Documente”, vol. V, Bucuresti, 2008, p. 475 si urm..; idem, Obstea
sateascd..., in “Nicolae Iorga, Documente”, vol. X, Bucuresti, 2010, p. 343 si urm.

53 Detalii cu exemple semnificative in aceasta privintd, la St. Olteanu, Cu privire la structura
sociald..., p. 205 si urm. Justitia obstilor medievale din tirile roméne conserva aproape inalterata
aceastd straveche structura social-politicd. Documentele cancelariei voievodale evidentiaza acest
principiu de justitie autonom3 a obstii sitesti. intr-un document din 1531 se aratii cum cel vinovat
de moartea unui om, trebuie legat si transportat cu carul la scaunul domnesc, singurul in masura sa
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Cat priveste conducerea acestor “asociatii defensive”, a obstilor rurale, a
uniunilor de obsti sau “romanii” cum le definea istoricul roman, cercetarile in
aceasta privintd au completat unele “previziuni” ale marelui nostru istoric,
datorita izvoarelor scrise. S-a putut observa mai intai ca acolo unde n-a existat
stdpanire romana, conducerea obstii era asigurata “de acel sfat al batranilor
(“sinedrion” in scrisoarea din 374), care lua decizii in ceea ce priveste
nerespectarea regulilor obstesti mergand pana la “izgonirea din sat” a celor
vinovati, asa dupd cum se constatd in cazul obstii buzoiene din secolul al IV-lea,
situatie confirmatd, in aceleasi coordonate, de documente medievale romanesti
(secolele al XIV-lea, al XVII-lea, vezi mai sus); in acest caz, dominatorul politic, in
cazul nostru vizigotii, era singurul in masura sa aplice pedeapsa capitala.

In cazul obstilor sitesti aflate sub stipanirea romani (este cazul teritoriilor
dobrogene si transilvidnene), conducerea era asiguratd de acei “principe$
locorum”, mentionati in izvoare in timpul stdpanirii romane, precum la
Tekirghis4.

Ulmetumss, la Floriiles¢ si pe teritoriul Daciei romanes’. Dupa cum subliniaza
cercetatorii, mentionarea unui “princeps loci” reprezinta o functie tipica pentru o
formatiune de tip neroman, deci autohton, prin care sa se intrevada relatii de
obste teritoriald, “princeps loci” putand fi conducitor al comunitétii respectivess.

In etapa ulterioara, cea a secolelor al IV-lea, al VII-lea, odata cu parasirea de
catre armata si administratia romana si a teritorului Dobrogei, aceasta functie de
conducere a obstilor (“princeps loci”) dispare din documentes9, obstea teritoriala
devenind forma generala de structura social-economica si politica a comunitatilor
sdtesti. Probabil cd in aceastd vreme apare functia de conducere a obstii sub
denumirea de jude (cneaz), jupan, seniores villarum, functii intéalnite frecvent in
documentele ulterioare si in cele ale cancelariei voievodale din secolele
urmatoare®°.

aplice pedeapsa capitald (Documente privind Istoria Romdaniei, veac XVI, B, vol. II, p. 101). in alt
document din 1602 se arata: “Care om va fi vinovat, sa aiba judecati la batranii satului, pe care 1i
vor alege sdtenii... care om va fi vinovat de moarte sd-1 lege batranii alesi ai satului, sa-1 trimita la
curte” (Documente ... secolul XVII, B, vol. I, p. 43) etc. Vezi si alte documente in St. Olteanu,
Societatea carpato-danibiano-pontica, p. 228 si urm.; St. Stefinescu, “Romaniile”.., in Drobeta, I,
1974, p. 71-76; Henrri H. Stahl, Contributii la studiul satelor devalmase romanesti, vol. 111,
Bucuresti, 1965, p. 9 si urm.

54 Mario Girardi, Saba il Goto, Martire di frontiera, lasi, 2009, p. 15, 60.

55 Ibidem, p. 67. Nu putem sa nu mentionam aici traducerea integrala a scrisorii din 374, in
limba italiana, comparativ cu cea efectuata in Fontes Historiae Daco-Romanae, vol. 11, Bucuresti,
1970, unde au fost excluse pasajii intregi din textul original, cu stiri extreme de importante despre
comunitatea locald, drept pentru care se impune o noui traducere in limba roméani a textului
original (in greaca), incluzand si pasajele omise in traducerea din 1970. Pe de alta parte, multumesc
d-lui prof.univ.dr. Nelu Zugravu care a mijlocit aparitia lucrérii istoricului Italian in Colectia
Bibliotheca Patristica Iassiensis, II, fondator fiind colegul amintit mai sus.

56 Generalitati..., p. 127.

57 Alexandru Suceveanu, Viata economica in Dobrogea romand, secolele I-111 e.n., Bucuresti,
1977, p. 52, 68.

58 Ibidem, p. 68.

59 Ibidem, p. 74.

60 Jstoria Romanilor, vol.IT, Bucuresti, 2001, p. 73.
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Cel de-al doilea eveniment care, prin rezultatele de exceptie obtinute, avea sa
marcheze profund cercetarea istorica pe teritoriul nord-dunarean in primul
mileniu crestin a fost, cum am afirmat mai sus, organizarea la mijlocul sec. al XX-
lea, pe scara larga, a cercetarii arheologice medievale pe intreg cuprinsul tarii prin
constituirea de santiere nationale in vederea identificarii asezarilor populatiei
locale sub multiple aspecte, inclusiv sub cel al structurii social-politice a acestora.
Timp de peste o jumatate de secol de cercetari sistematice, in zeci si sute de situri
arheologice, au fost scoase la ivealda comunitati rurale a caror existenta s-a
desfasurat, in numeroase cazuri, pe intreaga perioada a secolelor al IV-lea,
al X-lea, procurand o bogatd informatie istoricd asupra structurilor economice,
social-politice si etnice ale acesteia®. Caracteristica principala a acestor
comunitati o constituie concentrarea lor in mari grupari de comunitati, in masura
sa evidentieze structura lor social-politica de dimensiunea unor asociatii sau
uniuni, de obsti teritoriale, organisme social-politice remarcate atat de Dimitrie
Cantemir, cat mai ales, de Nicolae Iorga, denumite ,romanii”, ,republici”,
»democratii taranisti” sau ,asociatii defensive”.

Pe de altd parte, existenta acestor comunititi demonstreaza vietuirea
neintrerupta a locuitorilor pe tot parcursul perioadei analizate si, de asemenea,
caracterul etnic al acestora (pe baza aspectului de cultura materiala si
spirituala)®2. Nu putem sa nu consemnam, in acest sens, cele circa 30 asezari din
sec. al IV-lea d.Hr. descoperite si cercetate in zona de curburd a Carpatilor, chiar
pe teritoriul unde in sec. al IV-lea s-a consumat episodul istoric legat de prezenta
primului cresgtin de pe teritoriul nord-dunarean, mentionat de documente scrise,
asa cum s-a precizat mai sus®. Totodatd, distributia in ,cuiburi” (de cate 3-4
locuinte la un loc) intr-o agezare sateasca, pune in evidenta existenta acelor ,cete
de neam” din documentele medievale romanesti ca entitati ale obstii satesti, la
care N. Iorga si alti istorici au facut aluzie in repetate randuri.

O sumari evidenta a asezarilor si necropolelor din secolele al IV-lea, al X-lea,
desigur incompleta, cercetate pana acum 7-8 ani in urmad, aratd un numar de
peste 2500 de asemenea manifestari ale prezentei oamenilor pe intreg teritoriul
tarii. Aceleasi cercetari au aratat ca nu toate aceste sate au evoluat pe intreaga
perioada amintita. Doar putine dintre ele si-au continuat prezenta pe intreaga
perioada; altele si-au schimbat vetrele de sat din motive multiple (inundatii,
incendii, molime, invazii ale populatiilor migratoare etc.) fiind vorba, in cazul
acestora de o mare mobilitate fara sa modifice structura lor etnica identitara in
conditiile vietuirii temporare cu alogenii®4.

61 Alexandru Suceveanu, op.cit., p. 68, 74; Istoria Romanilor, vol. I1, p. 71.

62 Disparitia acestei functii este insotita de disparitia unei alte institutii romane, cea a villae-
lor; aceste doud institutii, au aparut odatd cu cucerirea romana si au disparut impreuna dupa
retragerea armatei si administratiei otomane de pe teritoriul intregii Dacii.

63 Pentru aceasta intreaga evolutie vezi St. Olteanu, Societatea carpato-danubiano-pontica...,
p. 269 si urm.

64 Una dintre cele mai recente lucréri in aceasti privintd: St. Olteanu si colab., Comunitatea
sateasca de la Sirna, jud. Prahova (secolele II-X d.Hr.), in lumina izvoarelor arheologice,
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Se constatd, totodatd, in ultimele secole ale mileniului I Crestin, o crestere
evidentd a dimensiunii gruparii teritoriale, o veritabila ,explozie” demografica,
prin inglobarea altora mai mici din imediata apropiere, realizandu-se astfel acele
structuri social-politice cunoscute in documente scrise sub numele de cnezate si
voievodate romanesti, ca rezultate firesti ale evolutiei lor din aceste obstii si
uniuni de obsti din secolele anterioare,®s pe care cele doud personalitati ale
istoriei noastre, Dimitrie Cantemir si Nicolae Iorga le denumeau ,republici”,
yromanii”, ,democratii taranesti”, ,asociatii defensive” etc. Raportand relatarile
izvoarelor scrise, in special cronici la situatia demografica concreta, se constata o
deplina corespondenta intre continutul documentelor scrise si rezultatele
cercetdrii arheologice. Asa, de pilda, gruparea teritoriala a satelor formata din
cca. 50 unitati identificatd in nord-vestul Transilvaniei, datand, potrivit
materialelor ceramice si emisiunilor monetare, din secolele al VIII-lea, al X-lea,
corespunde organismului social-politic de sub conducerea lui Menumorut
mentionat de Cronica anonima®®. O corespondenta asemanatoare se constata si in
cazul gruparilor teritoriale din centrul si sud-estul Transilvaniei, formate,
deasemenea, din zeci de sate si mentiunea din cronica amintita referitoare la
aceeasi zona, a voievodatului lui Gelu (quidan blanchus), precum si in alte zone
de la est si sud de Carpati®’.

Cat priveste latinitatea si religia populatiei din structurile social-politice
mentionate si, in general, ale comunitatilor sitesti de pe intreg teritoriul nord-
dunarean 1in perioada primului mileniu Crestin dovezile, in acest sens, sunt
numeroase, reprezentate atat prin inscriptii in limba latind pe fragmente
ceramice, cit si prin documente scrise, transmise de izvoare bizantine. In multe
din agezarile cercetate arheologic au fost scoase la lumina elemente de cultura si
civilizatie provincial-romana, precum ceramica specifica acestei civilizatii. Pe un
fragment ceramic descoperit la Varvoru, jud. Dolj, erau scrijelate cuvintele latine:
sPatel <1>” si ,Marcus” datdnd din secolele al IV-lea, al V-lea. Deasemenea,
caramizi pe care se exersase scrisul in limba latind, ca cele de la Sucidava,
Drobeta, Jilava etc., precum si inscriptia de la Romula din acea vreme si cea de la
Ratiaria: ,Anastasiana Ratiaria semper floreat®”, la care adaugam nume de locuri
in limba latind: Caput Bubali, Pons Aluti, Aquae etc.

In legatura cu limba vorbita, izvoare scrise, precum relatarea lui Priscus din
Panion mentioneaza ca la curtea lui Atilla limba vorbita, in cazul delegatiilor

Bucuresti, 2007 (cu bibliografia existenta panid acum); St. Olteanu, Societatea carpato-danubiano-
ponticd in secolele IV-XI..., Bucuresti, 1997, p. 17 si urm. Trebuie sid t{inem seama de faptul ca
evidenta numerica la care ne referim, dateazi cu circa 10 ani in urma, asa incat, datele pe care le
prezentam, in aceastd privintd, ar putea fi depasite, nesemnificative, desigur, datoritd unora dintre
cele mai recente studii efectuate in acest sens.

65 St. Olteanu si colab., Comunitatea ..., Bucuresti, 2007.

66 St. Olteanu, Cu privire la structura sociala..., in Rev.ist., 4, 1984; vezi si St. Olteanu,
Societatea..., p. 237.

Scriptores Rerum Hungaricarum, ed. Szentpetery, vol. 1, Budapesta, 1937, p. 59-64, 101-
103;cf. G. Popa Lisseanu, Izvoarele istoriei romanilor, vol.I, Bucuresti, 1934, p. 64-65; St. Olteanu,
Realitati demografice pe teritoriul Transilvaniei in sec. VIII-X1, in “Studii”, 1975, p. 12

67 H.H. Stahe, op.cit., vol. ITI (passim).

68 St. Olteanu si colab, Comunitatea sateascd de la Sirna...; St. Olteanu, Societatea carpato-
danubiano-pontica in secolele IV-XI, Bucuresti, 1997, p. 19 si urm.
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bizantine, era limba ausonica folosita de catre talmacii existenti acolo, deci o
limba de caracter latin®; iar pe la anul 545, un localnic de pe teritoriul Munteniei
,,Vor‘tzea latineste7°”.

In secolul al VII-lea, Stretegiconul lui Mauricius mentioneaza faptul ca unii
refugiati de la nordul Dunarii in Imperiul Bizantin erau folositi de oastea
bizantind drept calauze in campania militara contra slavilor si avarilor stationati
la nordul Dunérii. Un fragment din textul Strategionului arata foarte clar ca
oastea bizantina in lupta cu migratorii aflati acolo se folosea de relatiile date de
locuitorii de la nordul fluviului, pentru a nu ciddea in ambuscada, stire pusd in
evidenta cu cativa ani in urmar.

In fine, noua religie, crestinismul de limba latini, care a jucat un important
rol in procesul de romanizare, este dovedit de numeroase inscriptii cu caracter
crestin descoperite pe fragmente ceramice, pe pietre si caramizi din asezarile
cercetate pana in prezent (insemne si simboluri crestine)72, informatii care se
adauga la cele furnizate de izvoarele scrise analizate mai sus, toate demonstrand
legdtura intima dintre romanitate si crestinism de-a lungul mileniului I Crestin pe
teritoriul nord dunérean.

In incheiere se desprind cateva concluzii semnificative pentru intelegerea
procesului de devenire istoricA sub raportul structurii social-politica a
comunitatilor satesti nord-dunidrene dupad retragerea aureliand asa cum se
oglindeste in opera celor doud mari personalitdti ale istoriei noastre nationale,
Dimitrie Cantemir si Nicolae Iorga.

Diferiti ca epoca, unul la finele secolului al XVII-lea si inceputul secolului
urmator, celdlalt in plina epoca moderna romaneascad, ideile exprimate in opera
lor referitoare la structura social-politica a comunitatilor nord-dunarene,
exprimate ca principii ale identitatii etnice a acestor comunitati, sunt de o
coincidenta deloc surprinzatoare, chiar daca la Cantemir aceste principii sunt mai
putin elaborate, comparativ cu abordarea lor in opera lui Nicolae Iorga.

Dainuirea neintrerupta a comunitatilor, originea latina si religia crestina a
acestora, construirea de structuri social-politice proprii, chiar daca la Cantemir
aceste structuri sunt denumite ,republici”, iar la Nicolae Iorga: ,romanii,
democratii taranesti, asociatii defensive sau obsti si uniuni de obsti”, ele exprima
acelasi continut organizatoric oglindit cu claritate in documentele medievale
romanesti. Toate aceste idei ale celor doua personalitati au fost confirmate de
cercetarile ulterioare, mai cu seamd, in deceniile celei de-a doua jumaitate a
secolului al XX-lea si pana astazi, atat de izvoare scrise, cat si mai cu seama de
rezultatele cercetarilor arheologice, asa cum s-a demonstrat in paginile
anterioare.

Cu o informatie istorica de exceptie, Nicolae Iorga, considerat cel mai mare
istoric roman, a putut da, in etapa maturitatii sale stiintifice, o noua dimensiune

69 St. Olteanu, Societatea... (cap. respective); H.H. Stahl, op.cit., in special vol. III.

70 Scriptores Rerum Hungaricarum, ed. Szentpetery, vol. I, Budapesta, 1937, p. 59-64, 101-
103;cf. G. Popa Lisseanu, Izvoarele istoriei romanilor, vol.I, Bucuresti, 1934, p. 64-65; St. Olteanu,
Realitati demografice pe teritoriul Transilvaniei in sec. VIII-X1, in “Studii”, 1975, p. 12

7t St. Olteanu, Societatea..., p. 35-36.

72 Istoria Romanilor, vol. 11, Bucuresti, 2001, p. 612-613.
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inceputurilor istoriei evului mediu romanesc pe baza principiilor identitatii etnice
expuse mai sus.

»~Expunerea istoricului, arata Nicolae Iorga la Congresul de Istorie de la
Londra din 1913, va porni deci, de la cele dintai formatiuni locale datorita
asociatiilor defensive din timpul migratiilor..., toate aceste vieti autonome rurale
si urbane, sortite chiar prin faptul acesta si se topeasca in formatiuni mai
puternice si mai trainice, sunt elementele acestei realitati teritoriale care va fi
semnul deosebitor al epocii ce se va deschide in curand, adaug cd urmarirea
formatiunilor libere a romanilor e azi pentru mine una din principalele linii ale
Evului Mediu7s.
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DESCRIEREA MOLDOVEI, UN CHEF - D’GEUVRE DU GRAND
SAVANT HUMANISTE DIMITRIE CANTEMIR

Iuliana Pastin”

julpastin@gmail.com

Abstract: Description of Moldova, is a masterpiece of art of the great
humanist Dimitrie Cantemir, by emphasizing the Roman origin of the people
and the Romanian language, continues and develops ideas of our chroniclers.
The humanist philosopher Dimitrie Cantemir went through the experience of a
personal synthesis between the two cultural areas - eastern and western — and
he developed a profound intuition of the European culture characteristic of his
people. It is this greate merit that we try to explain in this communication.

Keywords: description, masterpiece, humanities, civilization, culture,
people, European spirit.

Dimitrie Cantemir (1673-1723), souverain et grand érudit

Prince de la Moldavie, fils du prince régnant Constantin Cantemir, Déméter
Cantemir (1673 - 1723) a été détenu par les Turcs, comme otage pour la fidélité de
son pére. Habitant a Constantinople entre 1688 - 1691, le jeune Cantemir a étudié
a l'Académie de la Patriarchie ou il a appris, outre le latin, le grec et le slavon qu'il
avait déja appris chez lui, le turc, le persan et 1'arabe. Déméter Cantemir, voivode
de la Moldavie, devenu ultérieurement conseiller du tsar Pierre Le Grand,
mathématicien, historien, théologien, compositeur, architecte et romancier, est
l'une des grandes personnalités de la culture orientale, I'une des plus complexes
et des plus originales de son époque.

Né dans un pays dévasté par les guerres qui était sous la vassalité des Turcs
et sans avoir acces aux bibliotheéques et aux salles d’études, Déméter Cantemir a
su créer un ouvrage qui aujourd’hui encore est inégalable. En effet il a réussi a le
faire grace a 'environnement intellectuel qui régnait dans sa famille, ainsi qu’a la
période qu’il a passé a Constantinople en tant qu’otage. C'était ,a la mode” a
I’époque que le prince régnant envoie en tant qu’otage un des ses proches, un fils
ou une fille, qui était décapité en cas de révolte du prince régnant contre la Porte
Ottomane. A Constantinople, le jeune Déméter Cantemir est allé a I’école de la
Patriarchie Orthodoxe ou il a appris plusieurs langues étrangeres telles que le
latin, le grec, le turc, I'arabe, le persan, l'italien, le slavon, le francais, I’allemand.
Il a été aussi initié dans les mathématiques, l'histoire, la géographie. Il y a
également étudié la musique, se montrant tres intéressé aux harmonies de la
musique turque et leur a donné plus tard une forme musicale, devenant ainsi le
premier musicologue turc. Durant toute sa vie, Déméter Cantemir a été proche
des livres et des savants, fait apprécié par le sultan turc et, plus tard, par son ami,

* Conf. univ. dr., - Universitatea Crestina ,,Dimitrie Cantemir”, Bucuresti.
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le tsar russe Pierre le Grand. En 1711, apres avoir perdu la bataille menée avec
larmée de Déméter Cantemir, Pierre le Grand a dii conclure un armistice avec les
Turcs. A la demande de la partie turque de rendre le prince moldave, le tsar a
répondu: ,Je céderais plutot le territoire russe jusqu’a la mer Azov, car je suis
conscient que je pourrai le récupérer, mais je ne céderai jamais mon ami”. Les
ceuvres d'études orientales de D. Cantemir sont «Incrementa atque decrementa
aulae othomanicae», écrite en latin, a la demande de la Reine de 1'Angleterre
(1716), «De muro Caucaseo», écrite en latin en 1722, «Le Systeme de la religion
mahométane», écrite a la demande du Tsar de la Russie en 1722 - 1'original de
I'ouvrage en latin étant nommé «Curanus » (Le Coran) - Colectanea orientalia,
écrite en latin en 1722. On pourrait y ajouter un «Traité de musique orientale»,
«Tarifu ilmi musiki ala veghi makus», écrit en turc en 1704. Ecrivain de
formation encyclopédique, membre de 1'Académie de Berlin a la proposition du
philosophe allemand Leibnitz, Déméter Cantemir est resté dans la conscience de
la postérité aussi par le fait que son nom est inscrit sur l'une des plaques en
marbre de la facade principale de la Bibliotheque Sainte-Géneviéve de Paris.
Vivant dans l'ambiance idéologique et culturelle de 1'Académie grecque de
Phanar, qui perpétuait la tradition de Byzance, et dans I'ambiance du milieu
turco-oriental ou il avait pénétré, le prince moldave réussit a s'assimiler les trois
grandes cultures de son époque: le classicisme gréco-latin, I'humanisme italien et
la culture musulmane, s'avérant ainsi le plus grand encyclopédiste de son temps.
Son séjour a Constantinople se place a la fin du XVIIe siécle (1688 - 1710), alors
que la décadence de la puissance et de la grandeur de I'Empire Ottoman avait
déja commencé. Durant l'automne de 1700, victime de quelques complots, le
frére de Déméter Cantemir, le prince régnant Antioche, est chassé du trone. Se
trouvant encore a Constantinople, Déméter vit une période de I'argent donné par
son frere alors que celui-ci se trouvait encore au pouvoir; mais les ressources
financieres s'étant épuisées, il devient précepteur des fils de quelques riches de la
ville. C'est ainsi que, a la demande de ses éléves, il écrit ce traité sur la musique
turque, «Tarifu ilmi musiki ala véghi makus» (1704), c'est-a-dire «Breve
explication de la musique théorique», I'unique ouvrage écrit en turc et conservé
dans la Bibliotheque de 1'Institut de Turcologie d'Istanbul. Son ceuvre d’homme
de lettres et savant européen se concentre entre 1711 et 1719. Humaniste reconnu,
il est nommé a I’Académie de Berlin en 1714. Cest cette derniere qui lui
commande sa Descriptio Moldaviae, qu’il rédige en latin en 1714 et qui reste I'un
de ses ouvrages les plus connus. Ecrit en latin pour qu’il soit accessible a tous les
savants, ce livre a été acquis par toutes les grandes bibliotheques du monde.

Dans son dernier ouvrage, L’Historique de lancienneté des Roumano-
moldo-vlaches, il démontre la latinité des Roumains et le réle de sacrifice qu’ils
ont joué dans la défense de la civilisation européenne."Descriptio Moldaviae",
ceuvre de Déméter Cantemir écrite a la demande de L’Académie de Berlin est
composée de trois parties: 1. La Partie géographique; II. La Partie politique; III.
La partie concernant les conceptions religieuses et les lettres des Moldaves. La
premiere partie contient une description géographique de la Moldavie, 'auteur
étant préoccupé par les formes de relief, par les eaux de la Moldavie, par les
localités, par la flore et la faune du pays. Déméter Cantemir est aussi le premier
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qui réalise une carte de la Moldavie. La deuxiéme partie de cette ceuvre
représente la structure politico-administrative du pays, la forme de
gouvernement, la facon de nommer les princes régnants, ou celle de les répudier,
les traditions de fiangailles, de noces et d’enterrements chez les boyards et dans la
famille du prince régnant, les cérémonies des festins a la cour princiére. La
troisieme partie concerne le folklore des Moldaves, Cantemir étant préoccupé
d’abord par la poésie des incantations, par les chants funébres ou par la légende
de «Traian et Dochia». On présente aussi différents aspects de I’ethnographie
moldave notamment concernant les vétements. Les références a la langue des
Moldaves sont aussi tres intéressantes surtout en ce qui concerne certains aspects
de I'étymologie des mots, faisant référence aux régionalismes, de méme que les
lettres utilisées dans I’écriture des habitants de la Moldavie. Dissertant «de
litteris Moldavorum» — sur 1'écriture cyrillique — 1'ex-voiévode de Moldavie,
réfugié en Russie a la suite de la victoire turque de Stanilesti sur 'armée du tsar
Pierre Ier (18-22 juillet 171 1), note de tres intéressants détails sur la formation
intellectuelle des fils de boyards: la seule langue qu'on leur faisait apprendre était
le slavon (langue de la chancellerie, comme de 1'Eglise roumaine), nécessaire a la
lecture de la sainte Ecriturer. Descriptio Moldaviae décrit aussi la langue parlée
dans les écoles et les autres traditions insistant autant sur les qualités des
Moldaves telles que: la gaieté, I'hospitalité que sur leurs défauts comme le
caractére coléreux, 'humeur irascible. Sont aussi présentés les rites et les dieux:
Lado, Mano, Zana Dragaica, Ursitele, Sanzienele, étant rappelé pour la premiere
fois le nom du Zburatorul, étre surnaturel doué d’un pouvoir extraordinaire, celui
d’insuffler le sentiment d’amour dans I'ame des jeunes filles. L’ceuvre de Déméter
Cantemir «La Description de la Moldavie», en dehors de sa remarquable valeur
scientifique a aussi une valeur littéraire par les descriptions vraiment poétiques
que lauteur fait surtout concernant les formes de relief: montagnes, vallées,
collines, eaux, rivieres, fleuves, plaines, etc. Les beautés de la Moldavie créent
I'impression d’'un pays de réve, édénique. La description de Ceahlau, de la
montagne mythologique est accentuée par des éléments visuels, chromatiques et
auditifs, par des vues d’ensemble, panoramiques, telles que les gros plans. A la
grandeur géologique dans son aspect immuable, on ajoute le filon d’eau, signe de
la dynamique, du mouvement et du son. La beauté des images artistiques et les
comparaisons soulignent le tableau unitaire. Et voila de quelle facon artistique
réussit Cantemir a rendre ce merveilleux tableau de nature.

«Muntele cel inalt se numeste Ceahlaul, despre care, daca anticii ar fi facut

! Voir Dimitrie Cantemir qui ajoute: «Qui grammaticae slavonicae operam daret, vix aliquis
reperiebatur, praecipue cum eius linguae grammatica a Maximo Cretensi, quem hodie Rutheni
canonicum sanctum habent, elaborata, et semel tantum Moscvae édita, rarissime inveniretur, at
super iofi saeculo, postquam sub Basilii Albani principatu oecumenico throno reddita fuerit
Moldavia, expergefieri, et e profundis, quibus obsita [erat] barbariei tenebris, ad lucem
aliquantulum perduci coepit. Huius enim principis cura primo Iassiis schola Graeca condita,
iussumque fuit, ut in omnibus lauris maioribus monachi graeci reciperentur, qui nobilium filios
graecis litteris et scienta instruerent; ab eodem institutim fuit, ut in templo cathedrali in honorem
patriarchalis ecclesiae alter chorus graecis psaltis constaret, totaque liturgiae dimidia graeco,
dimidia slavonico sermone recitaretur, quod et hodie observatur.» cité par la grammaire slavonne
de Mélétius Smotrit-Cahiers du Monde russe et soviétique, XVI (1), janv.-mars 1975, pp. 119-121.
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vorbire in Basmele lor, ar fi fost tot atat de vestit ca si Olimpul, Pindul sau Pelias.
Este asezat in tinutul Neamtului, in apropiere de izvoarele Tazlaului si pe la
mijlocul lui, acoperit de zdpezi. Pe varf nu se gaseste pic de nea, incat pare a fi
deasupra norilor. De pe culmea cea mai ascutitd, care se ridica sub forma unui
turn, izvoraste un parau alb care se rostogoleste printre stanci abrupte si se varsa
in Tazlau cu mare zgomot. Drept in varf se vede o statuie straveche de cinci coti,
infatisand, de nu ma ingel, o batrana cu douazeci de mioare.”>

D. Cantemir n’oublie pas de mettre en évidence avec rigueur scientifique
l'origine latine de notre langue et de notre peuple. A cela s’ajoute un sentiment de
fierté que nos ancétres les Romains ont été les créateurs de civilisation et non
seulement les conquérants du monde. Comme I’affirmait George Calinescu dans
son «Histoire de la littérature roumaine»3, le concept de civilisation est dans la
conception de Cantemir celle d’'un grand humanistes.

“Umanismul lui Cantemir nu formeaza o particularitate a unui om izolat,
care a vazut multe tari si a citit multe carti. Desigur ca ideile lui sociale si politice,
ca si cele despre civilizatie intrec pe cele ale lui Miron Costin si ale stolnicului
Cantacuzino, dar ele derivad din acelasi curent cultural care formeaza scoala
umanista roméneascd. Si Miron Costin tradusese si scrisese versuri, incercase sa
descrie frumusetile Moldovei, vazute de pe varful Ceahlaului. Asadar, Dimitrie
Cantemir are locul sdu in istoria culturii noastre si nu in afara ei; el este un mare
continuator si un varf de munte izolat de sirul muntilor din tara noastra”

D. Cantemir a mis les fondements de la conscience de soi, de son identité et
de sa valeur dans le cadre de la culture européenne. A une époque ot ’Occident
tentait de se définir lui-méme en tant qu’esprit européen, Cantemir a connu une
expérience particuliere, et nous devons souligner que le grand érudit est le
créateur d'une synthese personnelle entre les deux espaces culturels: oriental et
occidental et il a eu toutefois I'intuition profonde de la caractéristique européenne
de la culture de son peuple. C’est en cela que réside son grand mérite et son
immense originalité. D. Cantemir écrit avec fierté une description de la Moldavie,
tout en essayant de faire connaitre a ’étranger 'image d’un peuple brave et celle
d’un pays riche et il faut noter qu’il s’est proposé de le faire dans la plus stricte
objectivité scientifique. Le Chapitre «Sur les moeurs des Moldaves» signale les
défauts qui caractérisent son peuple et au lieu d’essayer de le tromper par des
louanges. Donc on met en évidence tant les ombres dans les caractéres que les
lumieéres.

En effet, dans ce chapitre, le savant essaie une premiere définition de la
personnalité de son peuple avec les quelques limites imposées par son époque.
On remarque ainsi que les Moldaves sont des personnalités ouvertes, joviales,
mais parfois caracteres instables, fiers, aimant le scandale et méprisant I'étude,
mais connaisseurs des choses de la guerre comme tous les peuples qui ont de la
confiance dans le destin. Animés par la joie de vivre, les Moldaves aiment
toujours faire la féte et accueillent les étrangers avec beaucoup d’hospitalité.
L’auteur offre des informations concernant la facon de choisir les princes

? Dimitrie Cantemir, Descrierea Moldovei, BPT, 1981, p.39,,a in prezent
3 George Calinescu, Istoria literaturii romane de la origini pand in prezent, 1941, Bucuresti.
4 George Cilinescu, ibidem, 1941, Bucuresti. Is de la orni pana in prezent
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régnants et celle de les répudier et de les chasser du trone, les habitudes des
Moldaves concernant les événements les plus importants de leur vie: le baptéme,
le mariage, 'enterrement. Concernant les habitudes de mariage I'auteur précise la
cérémonie religieuse et le festin. Il constate I’état général de pauvreté du peuple a
cause des tributs dus aux Turcs, il déplore le sort malheureux du pays. Comme
nos grands chroniqueurs Neculce, Ureche ou Costin, 'érudit prince Cantemir
condamne l'avidité abusive des Ottomans qui spoliaient les pauvres Moldaves.

Les riches traditions expriment la fantaisie et ’esprit créateur des Moldaves
telles que I'auteur nous décrit et réalisant ainsi une vraie étude ethnographique:
“hora, paparudele, dragaica, zburatorii, oratia de nunta, calusarii, (...)” Calusarii
se aduni o dati pe an si se imbraci in straie femeiesti. In cap isi pun cununi
impletitd din pelin si impodobita cu flori (...). Toti au in mana cate o sabie fara
teaca, cu care ar taia indata pe oricine ar cuteza sa le dezveleasca obrazul (...).
Capetenia cetei se numegte “starit”, al doilea “primicer” (...). Caci ei au peste o
suta de jocuri felurite si cateva asa de mestesugite, incat cei ce joaca parca nici nu
ating pdmantul si parca zboard in vazduh. In felul acestea petrec cele zece zile
intre Indltarea la cer a lui Hristos si sarbatoarea Rusaliilor si stribat toatea
targurile si satele, jucand si sarind (...)” Bogdtiile neasemuite, paduri, lunci, ape,
ogoare, livezi, vanat ales fac din Moldova un taram edenic. “Ierunca are o carne
foarte gingasa si alb4, si la gust intrece potarnichile si chiar fazanii”.s

Tres importantes sont aussi les descriptions sur les rituels religieux et sur les
croyances du peuple dans le chapitre «Sur la religion des Moldaves» de méme
que sa théorie sur la descendance latine de la langue roumaine. Pour démontrer
la continuité de I'élément latin dans notre langue, a son avis, plus que dans
l'italien, Pauteur de 'ouvrage Descriptio Moldaviae réalise la premiere fiche de
philologie comparée. Nous mentionnons, qu’avec ces théories, Cantemir voulait
mettre en évidence l'origine noble des Roumains en tant que descendants directs
des Romains. Déméter Cantemir décrit avec fierté La Moldavie, désirant imposer
a I’étranger 'image dun peuple brave et d’un pays riche mais malheureux a cause
de la domination ottomane. Il se propose toutefois une tres stricte objectivité.

Conclusion

Par la complexité de ses analyses et descriptions le livre Descriptio
Moldaviae devient un chef d’ceuvre consacré a 'ethnographie et a la géographie
de notre peuple. L’écrivain devient ainsi notre premier savant manifestant des
préoccupations pour les études d’ethnographie et de folklore avec un profond
amour du pays et témoignant d’authentiques qualités littéraires.

Nous pouvons constater que I'oeuvre de Cantemir propose un style érudit et,
en général, rhétorique. Sa valeur s'impose d'une facon ample, documentaire par
des idées progressistes et par son esprit encyclopédique.

5 Dimitrie Cantemir, Descrierea Moldovei, BPT, Bucuresti, 1981.literaturii
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DIMITRIE CANTEMIR SI CARTEA STIINTEI MUZICII,
PRIMUL DOCUMENT MUZICOLOGIC IMPORTANT DIN
ISTORIA MUZICII

Diana Ligia Tudor’
ligdiana@yahoo.com

Abstract: Dimitrie Cantemir, a European encyclopedic scholar, composer,
musicologist and theorist had a major contribution to the history of music by
writing the first scientifically structured work dedicated to the Oriental music,
designed in an erudite, European style. His Book of the Science of Music, a
collection of over 350 compositions, nine of which were his own, outlined the
theory and patterns of the 17" and 18" century Ottoman music, being written in
a notation system which was also created by Cantemir himself. His document
majestically reveals over the centuries Istanbul’s three major ethnic
communities, Turkish, Armenian and Sephardic, with their both secular and
religious music.

Keywords: musicologist, theorist, Ottoman music, erudite style,
unprecedented research, notation system.

Dimitrie Cantemir, spirit enciclopedic si erudit de talie europeana,
orientalist, istoric, filozof, lingvist, etnograf, geograf, compozitor, a devenit ilustru
si datorita contributiilor sale teoretice din domeniul muzicologiei, precum si prin
creatiile sale artistice pline de originalitate, care i-au oferit o notorietate
mondiald, atat in timpul vietii sale, cat si de-a lungul veacurilor.

Este semnificativ faptul ca primele legaturi pe care Cantemir le-a avut cu
domeniul muzical s-au petrecut in adolescenta sa. Gratie initiativei tatalui sau, el
a avut privilegiul de a incepe studiul muzicii bizantine si gregoriene sub
indrumarea lui Ieremia Cacavelas!, erudit grec, originar din Creta, pe care
Constantin Cantemir l-a adus din Tara Romaneasca special pentru fiul sau.
Ieremia, care era totodata preot calugar si care studiase religia, folozofia si
medicina, fusese apreciat de catre vestita Enciclopedia italiana di scienze, lettre
ed arti ca numarandu-se printre ,,illustri maestri, poliglotta famoso, compositore
di musica e abile desegnatore”. Intelegem lesne ci acei ani (1691-1693) in care
Cantemir i-a fost discipol au fost de o importanta majora pentru viitoarele sale
creatii muzicale.

Cantemir soseste in Istambul in 1693, la varsta de doudzeci de ani, ca ostatic
diplomatic, ceea ce insemna pentru Sultan o certitudine ca Moldova, provincia sa

* Lect. univ. dr., - Universitatea Crestina ,,Dimitrie Cantemir”, Bucuresti.

1 Victor Ghilas, La musique religieuse dans l'oeuvre de Dimitrie Cantemir, in <Travaux du
symposium international Le Livre. Les Roumains. L’Europe>. Editeur Bibliotheque de Bucarest,
Bucuresti, 2011, p. 108

2 Enciclopedia italiana di scienze, lettre ed arti, Instituto Treccani, Roma, 1972, p 778
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natald nu va avea planuri de redobandire a independentei. Va reveni mai tarziu ca
trimis al tatalui sdu, Constantin Cantemir, domnitorul Moldavei.

Sosind in capitala Imperiului Otoman, Cantemir se adanceste in studiul
muzicii in cadrul Academii Patriarhiei ortodoxe grecesti din Fanar sub
indrumarea lui Kremani Ahmed si a lui Tamburi Angelicos, ambii fiind vestiti
profesori de artd interpretativa muzicald, cantand la kemance si la tambur.

In acea perioadi el a inceput studiul filozofiei si al muzicii antice grecesti cu
Meletius din Arta, araba cu Nefioglu si matematica si limba turca impreuna cu
Esad Efendi din Ioannina. Nu este asadar surprinzator faptul ca aptitudinile sale
excelente pentru studierea limbilor strdine, in special cele rasaritene 1-au ajutat sa
invete subtilitatile muzicii rasaritene de la Kemani Ahmet Efendi”s

In acel mediu cultural din Constantinopol, el studiazi cu multii pasiune timp
de doudzeci de ani cultura si istoria orientalda si, desigur, notiunile tehnice,
teoretice si practice ale muzicii turcesti si persane. Sfarsitul secolului al 17-lea si
inceputul celui de al 18-lea sunt de altminteri deosebit de favorabile artelor
otomane si, bineinteles, si muzicii. Aceasta era incurajata si privilegiata, iar cei
care o creau se bucurau de o 1nalta pretuire.

Nu este lipsit de semnificatie faptul ca cea de a doua jumatate a secolului al
17-lea coincide cu o perioada de continue eforturi din partea artistilor turci de a
crea un stil turcesc autentic, de a isi contura propria identitate, distincta de
muzica eruditd de traditie persano-araba. Anterior acestei perioade, modelele
artistice persane, siriene si bizantine fusesera considerate a fi canonul demn de
urmat.

Astfel, Cantemir devine foarte cunoscut in cercurile aristocratiei otomane,
castigand faima de a fi un virtuoz al instrumentelor orientale, avind un vast
repertoriu al muzicii instrumentale4 - tamburul (un fel de cobza cu gatul lung, ca
o chitara lungd), si fluierul (ney), care erau foarte apreciate la Istambul. Eruditul
este adesea invitat sa dea lectii private unor diferite personalitdti din inalta
societate, sau din aristocratia vremii. Dupa ce descoperda muzica turceasca si
persand, devenind un maestru al artei sale (usta), Cantemir isi pune in valoare
exceptionalul sau talent muzical, bucurandu-se de o inalta apreciere in calitate de
compozitor, dupa ce scris opera sa magnifica Cartea Stiinfei Muzicii (Kitabu
TImi'l-Mtisiki ‘ala vechi’l-Huriifat), pe care a dedicat-o Sultanului Ahmed III
(1703-1730).

Opera muzicala a lui Cantemir, Cartea Stiintei Muzicii, este considerata de
catre specialisti a fi un document unic din mai multe perspective: in primul rand
ca o sursad extrem de importantd de informatii privind teoria, stilul si formele
muzicii Otomane din secolul al 17-lea, si totodata ca una dintre cele mai pitoresti
ilustrari ale vietii muzicale din tarile Orientului Apropiats. Aceastd colectie

3 Namik Sinan Turan, http://www.turkishmusicportal.org/article.php?id=7&lang2=en

4 Victor Ghilas, Demersul teoretico-practic al lui Dimitrie Cantemir in muzica clasicd
turceasca, Sud-Est, Arta. Cultura. Civilizatie, Bucuresti, 2002.

5 Ibidem. p. 110.
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urmeaza intocmai traditia otomana®, insd aduce si cateva inovatii substantiale,
printre care cea mai importanta este un sistem de notatie muzicald bazat pe
alfabetul arab, notatie inventatd desigur chiar de Cantemir insusi, si care a
continuat s fie folositd pana in secolul al XIX-lea.

Tratatul muzical propriu-zis este insotit de o colectie de 355 de compozitii
instrumentale, printre care noua ii apartin lui. El constituie cea mai importanta
colectie de acest tip din secolele al XVI-lea si al XVII-lea.” Muzica instrumentala
otomana care s-a pastrat pana in prezent este cea mai importanta sursa de
informatii referitoare la creatiile compozitorilor otomani din aceste secole.

Notatia inventatd de Cantemir pentru a scrie compozitiile sale turcesti
specifice vremii sale este un sistem alfabetic si numeric de scriere muzicala
(ebdjedi ve'adedi) care foloseste 33 de semne alfabetice combinate ale
alfabetului arab precum si cifre arabe de la 1 la 8, pentru cele 33 de sunete ale
scdrii muzicale, pornind de la capacitatea tonald a tamburului. Acesta se intindea
pe doua octave plus un ton.

Cantemir afirma ca in aceste 33 de semne este cuprinsa intreaga muzica, dat
fiind cd prin acestea pot fi redate toate sunetele muzicale si toate posibilele
combinatii ale lor. Ele sunt suficiente pentru compunerea tuturor modelelor
melodice, care constituie ’vocabularul’ de baza, asa cum cele 24 litere ale
alfabetului au stat la baza atator limbi.

Dupa cum a aratat Cantemir in Istoria Imperiului Otoman, metoda sa de
notatie muzicald a fost o inventie nemaiintalnita vreodatd de turci. Ideea de a
folosi semnele alfabetice (literele) pentru marcarea notelor muzicale fusese
folositd insa din secolul al IX-lea de catre teoreticienii arabi, care o preluasera de
la grecii antici.?

Dintr-un anumit punct de vedere, muzica este o stiinta infinita, deoarece
modelele, structurile componistice sunt nelimitate, si totusi in acelasi timp este o
stiinta finita, atata timp cat ea foloseste un numar definit de moduri. Teoria
potrivit careia structurile componistice ale muzicii sunt infinite este preluata de
Cantemir de la teoreticienii Greciei antice. Axioma care ilustreaza cd aceste
componente sunt infinite (anima ki terkibata nihayet yok) este principiul de
baza prin care eruditul roman isi descrie teoria sa referitoare la crearea modurilor
muzicale.?

O modalitate de a extinde gama de posibile structuri modale muzicale o
reprezinta consonanta si disonanta. Prin aceste notatii Dimitrie Cantemir face
referire la ‘simpatia’ si ’atractia’ pe care 1l au un sunet pentru celalalt si la
posibilitatile de substitutie si amestec dintre doua sunete, familiaritatea dintre
moduri. El se refera la cinci tipuri de consonante, in functie de intervalele dintre

6 Aceastd temi este pe larg dezbidtuti de Corina Dumitrescu si Dragos Radulescu, in
Promotion of tradition in Dimitrie Cantemir’s work, in volumul Dimitrie Cantemir A Prince
among Philosophers and a Philosopher among Princes, Pro Universitaria, Bucuresti, 2011, p. 15-21.

7 Eugenia Popescu-Judetz, Dimitrie Cantemir, Cartea Stiinfei muzicii, Bucuresti, Ed.
Muzicala, 1973, p 35.

8 Tiberiu Alexandru, Folcloristicd. Organologie. Muzicologie. Studii. Ed. Muzicald, Bucuresti,
1980, p.231.

9 Ibidem, p.56.
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cele doud sunete.

Disonanta sau lipsa unei corespondente (non-consonante) intre sunete are si
ea la randul ei cinci forme. Aceasta se intampla atunci cand instrumentul nu este
corect acordat, atunci cand muzicianul nu respecta structura modala, cand el nu
interpreteaza sunetele cu acuratete sau cand acesta schimba modul muzical de la
o compozitie la alta in cadrul aceleiasi suite. Autorul explicd in detaliu afinitatile
dintre anumite sunete, datorate nu doar intervalului dintre sunete, ci si
consonantelor tonale.

Toate ideile privind modurile muzicale, exprimate de catre Cantemir in
prima parte a tratatului sau, sunt deosebit de originale, fiind ilustrate pentru
prima oara in literatura muzicala turceasca de catre Cantemir. Tratatul reflecta cu
maiestrie cercetarile stiintifice privind crearea unei paradigme logice intr-un
domeniu care pana atunci era lipsit de un suport teoretic real, si aduce o noua
teorie bazatd pe o metodd stiintificad si practicd. Dimitrie Cantemir culege in
tratatul sau o colectie deosebit de pretioasd de compozitii instrumentale, cele mai
importante fiind cele de la sfarsitul secolului al XVII-lea; de altminteri, culegerea
sa este singura de natura instrumentala din literatura muzicala clasica turceasca.

Este interesant faptul cd Dimitrie Cantemir s-a afirmat cu succes si in
domeniul compozitiei muzicale. Creatiile sale, care s-au pastrat in sistemul de
notatie originar, este doar parte a creatiilor originale scrise de eruditul roman. In
prezent se considera ca 1i apartin in jur de 43 de lucrari muzicale (majoritatea
instrumentale), ele fiind transcrise in notatia occidentala de catre Rauf Yekta,
Suphi Ezgi, Halil Can, Iacob Ciortea.

Eruditia sa s-a exprimat totodata intr-un domeniu muzical aparte: acustica
muzicala. El face referire la propria sa inventie: un instrument matematic de
sonometrie muzicala, capabil de masurarea inaltimii sunetelor temperate si
netemperate, simple si compuse.

In jurul anului 1700 Cantemir insusi remarci in Istoria Imperiului Otoman:
europenilor li s-ar putea parea ciudat ca ma refer aici la dragostea pentru muzica
a unui popor pe care crestinii il privesc drept barbar", nota el in ,Istoria
Imperiului Otoman", adaugand ca: ,M-as incumeta sa spun ca muzica turcilor e
mult mai perfecta decat cea a Europei in privinta metrului si a proportiei dintre
muzica si cuvinte, dar in acelasi timp e si atat de greu de inteles, incat n-ar fi
deloc usor sa gasesti mai mult de o mana de oameni care sa stapaneasca
principiile si subtilitatile acestei arte." Iar in privinta instrumentului al carui
virtuoz era, tanburul, Cantemir scria ca: ,este singurul care imita fidel si fara gres
glasul si cantecul omenesc.

Eruditia si experienta sa culturala impresionante se oglindesc desigur in
creatiile sale; dimensiunea religioasa a creatiei sale muzicale sunt de asemenea
demne de luat consideratie atunci cand facem referire la mostenirea culturald a
lui Cantemir si la creatiile sale muzicale in special. De altfel, lucrarile sale
ilustreaza vastele sale cunostinte din sfera religiei ortodoxe, precum si a celei

1o Dimitrie Cantemir, Istoria Imperiului Ottoman. Cresterea si scdderea lui. Ed. Societitii
Academice Romane, Bucuresti, 1876, p. 724. The traslation into English belongs to us.
1 Jbidem, p. 725.
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islamice, care reprezinta o sursa importanta a creatiilor sale muzicale.

Reflectiile sale asupra muzicii bizantine scot in evidenta binecunoscuta sa
cultura muzicala, Cantemir insusindu-si muzica bizantina prin insisi identitatea
lui nationala si spirituala, apoi mai tarziu prin educatia sa in spiritul religiei
crestin—ortodoxe.

Anumiti specialisti arata ca ilustrul om de cultura stapanea slvona ecleziala
folositd in psalmodierea corald din Romania si din alte tari ortodoxe. Astfel, el a
avut privilegiul urias de a cunoaste muzica traditiei ecleziale canonice. Bunaoara,
putem aduce aminte de faptul ca el a avut legaturi stranse cu Calinic al II-lea,
patriarhul Constantinopolului in perioada 1694-1702, cu Dosoftei al II-lea (1669-
1707) si cu nepotul acestuia, Hrisant Notaras. Chiar si in timpul exilului sau in
Rusia el a continuat s aiba stranse legaturi cu cercurile Bisericii Ortodoxe si cu
mediul bizantin. Interesant este faptul ca secretarul sau personal, Ivan Ilinsky,
absolvise la Academia de Teologie Ortodoxa din Moscova.

In scrierile sale, dupi cum am aritat, Cantemir face referire si la muzica
religioasa, pe care el a studiat-o din perspectiva religiei ortodoxe. De exemplu el
se opreste indelung asupra muzicii care insoteste fara gres ceremoniile de
incoronare a printilor moldavi.

De asemenea, Cantemir ilustreaza prin exemple relevante faptul ca muzica
religioasd este foarte strans legata de ceremoniile specifice curtii domnesti —
anume, momentul in care printul pleaca la razboi, scena cand printul merge la
episcop spre a primi binecuvantarea acestuia; in tot acest timp, corul bisericii il
glorifica pe print, cantand Axion (Dignus est — in Latin).

Alte pasaje din scrierile sale ofera cititorului detalii foarte interesante privind
ceremoniile religioase altele decat liturghia: Vecernia (rugaciunea de seara), cand
se canta psalmii lui David, si Utrenia (rugaciunea de dimineata).

Multa vreme muzica lui Dimitrie Cantemir s-a pastrat intr-o notatie muzicala
greu accesibild si In limbi straine care nu erau folosite pe scard larga in cercetarea
stiintifica, fiind astfel tinute la distantd de studiile exegetice. O deosebita
importantd pentru dezvaluirea creatiei muzicale a lui Dimitrie Cantemir au avut-o
cercetirile unor ilustrii oameni de culturd precum: Burada, Ciortea, Breazu,
Cosma, Popescu —Judetz, etc.

Astfel, opera muzicala a lui Dimitrie Cantemir a ramas un tezaur artistic
nepretuit, care este apreciat nu doar in Romania si Turcia, ci si in intreaga lume.
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ACTUALITATEA SI DIMPLOMATIA LUI DIMITRIE CANTEMIR
DUPA 2 SECOLE
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Abstract: Born in October 26, 1673, Dimitrie Cantemir reigned in
Moldavia between 1710 and 1711; his fame was unanimously acknowledged by
all European personalities in his quality of a historian, geographer, sociologist,
philosopher, jurist, man of letters, orientalist, theologian and musician.

At the same time he made himself known as a remarkable diplomat who
distinctly expressed valuable concepts on the foreign policy and diplomacy
concerning the history of the Romanian law.

His seven-months-reign - December 1710 - July 1711- were equidistant from
the Union of the Romanian countries during the reign of Prince Michael the
Brave (1600) and the year of the revolution led by Tudor Vladimirescu (1821).

Keywords: Cantemir, Peter the Great, Istambul, diplomacy, Ieroglific
history, The Treaty since 1711, the feud, moral, human flaws.

Cantemir trebuie studiat in contextul raporturilor dintre omul de stiinta si
omul politic, dintre filosof si diplomat, dintre teorie si practica, dintre certitudini
si deziderate, dintre contextul intern si cel international, dintre lupta pentru
Unire si pentru Independenta.

Putem analiza umbrele si luminile unei domnii de doar sapte luni, tactica si
strategia din batalia de la Stanilesti, pregatirea psihologica insuficienta a marii
boierimi si a populatiei inainte de Stanilesti, recunoasterea sa internationald ca
membru al Academiei de la Berlin, activitatea sa diplomatica, asupra céareia ne
vom rezuma mai jos.

Continuator al lui Neagoe Basarab, care elaborase cu doua secole inainte
Invdtaturile cdtre fiul sdu, Teodosie, Dimitrie Cantemir se remarci prin
multiplele sale preocupari, dar si prin legatura existenta intre activitatea practica
si teoriile sale social-politice fundamentate pe realitatile epocii.

Astfel, in lucrarea sa din 1705, Istoria Ieroglifica, scrisa pe timpul sederii la
Constantinopol, se reflecta activitatea sa diplomatica si, totodatd,isi expune
propria conceptie privind problemele ce se ridicau in diplomatie si politica
externa.

Dimitrie Cantemir a fost preocupat de aflarea adevarului si de infaptuirea
dreptatii, a elaborat principii politice pentru romani, cu scopul de a face acestora
o educatie etico-politica. Animat de o puternica dragoste de tara, el se situa mai
presus de ambitiile marunte care dominau clasa stapanitoare si care, din
nefericire, contribuiau la adancirea dependentei Tarilor Romane fata de turci.

* Prof. univ. dr., - Universitatea Crestina ,,Dimitrie Cantemir”, Bucuresti.
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Conceptia sa politico-juridica a fost pusa in practica in calitate de domnitor
al Moldovei, gasindu-si apoi expresia si teoretizarea in alte lucrari ale sale,
redactate si finalizate in Rusia, in timp ce isi desfasura activitatea diplomatica la
curtea tarului Petru cel Mare.

In vechiul drept public romanesc, Dimitrie Cantemir este perceput ca un
precursor, atat in ceea ce priveste dreptul constitutional intern, cat si cel extern.
In lucririle sale, Cantemir cerceteazi materiile ce tin de esenta dreptului
constitutional, formuleaza norme de diplomatie si politica externa, examineaza
pozitia juridica internationala a Moldovei, precum si vechile tratate cu Poarta,
prin care se recunoaste autonomia Moldovei, motivand aspiratiile la
independenta si suveranitatea tarii. Din aceste pozitii, Cantemir recomanda o alta
orientare in politica noastra externa, care avea sa duca, dupa mai bine de un secol
si jumatate, la independenta Statului roman.

Pregitirile pentru activitatea diplomatici incep din tinerete. In anul 1686, la
Iasi, tandrul fiu de domn, Dimitrie Cantemir, a participat la evenimente
diplomatice importante ale Moldovei, primind impreuna cu boierii, pe domnul
Tarii Romanesti, Serban Cantacuzino, care pregatea eliberarea tarii cu ajutorul
Rusiei, in temeiul tratatelor semnate de catre domnul muntean.

In 1688, Cantemir a fost trimis de tatal sau ca ostatic la Constantinopol; aici
a studiat situatia politica a Imperiului Otoman si, in numele domnitorului
Moldovei, a intretinut relatii cu reprezentantii diplomatici ai tarilor europene,
prin corespondenta purtata cu acestia.

In anul 1695 i se oferd domnia Moldovei, la care Cantemir renunti in
favoarea fratelui sau, Antioh, deoarece el aspira la domnia Tarii Romanesti; de
aceea, ramane la Constantinopol, in calitate de capuchehaie — reprezentant
diplomatic al fratelui sau.

Prin casatoria cu fiica lui Serban Cantacuzino, fostul domnitor al Tarii
Romanesti, devine mostenitorul politic al acestuia si urmasul lui in ceea ce
priveste incercirile de eliberare de sub turci a Munteniei.

La Constantinopol, Dimitrie Cantemir s-a dovedit a fi un bun diplomat,
deoarece fara mijloace materiale a izbutit sa indeparteze reteaua de intrigi tesuta
de Constantin Brancoveanu impotriva sa, speriat de diplomatia lui Cantemir, care
reusise sa-si ascunda intentiile fata de conducatorii turci, care in decembrie 1710
1i oferda domnia Moldovei.

Tratatul de alianti dintre Moldova si Rusia din anul 1711. In timp ce
Tarile Romane erau inconjurate de Imperiul Otoman, cu exceptia granitei de
nord, unde Polonia lui Sobieski incepuse sa decada si sa ajungd sub influenta
Rusiei, in 1699, dupa pacea de la Karlowitz, Austria dobandeste Transilvania,
devenind vecind cu Moldova si Tara Romaneasca; Rusia condusa de Petru cel
Mare devenise o putere europeana.

Dimitrie Cantemir, cunoscator al tainelor Imperiului Otoman, a fost
vestitorul slabirii si decaderii turcilor si a trecut la elaborarea unui plan politic de
eliberare a tarii, plan ce se fundamenta pe o pregatire indelungata si o matura
chibzuinta. La Constantinopol, Cantemir fagaduise ambasadorului rus, Tolstoi, ca
daca va ajunge domnitor, va trece de partea Rusiei, ceea ce a facut din Petru cel
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Mare un aliat al sdu firesc in reluarea luptei pentru independenta.!

Tratatul de la Luck, redactat in intregime de Dimitrie Cantemir, consfinteste
acordul de vointa al celor doi suverani; este o aliantd militara si politica. Din
tratat rezulta spiritul realist al lui Cantemir, prin care cantarea conditiile si pretul
prin care Moldova se putea elibera de sub dominatia otomana.

Tratatul, un succes diplomatic al carturarului moldovean, statornicea toate
garantiile juridice si politice, atunci posibile, privitoare la intinderea si
independenta Moldovei. Tratatul cuprindea o alianta militara pentru eliberarea,
apararea si garantarea drepturilor fundamentale ale tarii; in ipoteza victoriei,
recunoasterea dinastiei Cantemirestilor, iar in ipoteza infrangerii, acordarea
ospitalitatii.

Tratatul consfintea egalitatea in drepturi a ambelor parti contractante,
prevazand raporturi bilaterale, concretizate in temeiul unor declaratii categorice
cuprinse in articolele 1, 2, 4, 12, 13 si 16. Astfel, Cantemir obtinea, in schimbul
juramantului de credinta prestat de Domn Tarului, sprijin pentru eliberarea tarii
de sub turci si, pe viitor, si apararea Moldovei si a intregului popor.

Pana la sosirea ostilor rusesti pe pamantul Moldovei, cei doi suverani se
obligau reciproc sa pastreze ,cel mai mare secret”, perioada in care Cantemir
acorda Tarului tot ajutorul, prin informatii, pe cale diplomatica secreta.

Petru cel Mare se angaja sa lupte cu ostile sale, iar domnul moldav sa
coopereze cu oastea sa. Tarul se obliga sa acopere toate cheltuielile de intretinere
ale ostirii moldovene, iar Cantemir avea datoria si dreptul de a da Tarului
spretioasele sale consilii”.

Tarul, in schimbul loialitatii lui Cantemir se obliga sa asigure apararea si
ocrotirea necontenitd a Moldovei si se obliga si pentru urmasii sai la respectarea
literei si spiritului Tratatului, in baza art. 16.2 Suveranitatea Moldovei era
garantata prin art. 3-10.

In temeiul tratatului, familia Cantemir forma o dinastie ereditara, cu dreptul
de a transmite tronul, cu titlul de suveran; in lipsa fiilor, chiar ramurilor
colaterale. Tarul nu putea numi domn pe altcineva, ceea ce desfiinteaza dreptul
boierilor de a alege pe Domn, precum si posibilitatea de a fi numit Domn din
afara.

Toata puterea Statului este centralizata in persoana Domnului, ,dupa
obiceiuri”, puterea absolutista fiind cunoscuta in toate tarile europene, cu
exceptia Poloniei si a Tarilor Romane. Domnul are puterea cea veche fata de
boieri, insa nicio schimbare a privilegiilor lor, ceea ce inseamna recunoasterea
oranduirii existente, prin dreptul boierilor de stapani ai mosiilor si supusii lor.
Tot venitul Statului era la dispozitia Domnului, fara controlul boierilor existent
pana atunci si toate orasele erau proprietatea Domnului. Boierii si toti supusii
sunt datori sd se supuna poruncii Domnului ,fira vreo opunere sau pretexte”,
ceea ce consacra si puterea Domnului asupra armatei, deoarece, in termenii
epocii, poruncile privesc obligatiile militare.

Toata legea si judecata este a Domnului, de la dreptul de a legifera in ceea ce

1 P.P. Panaitescu, Tratatul de Alianta dintre Moldova si Rusia din 1711. 250 de ani de la
incheierea lui, ,Studii”, nr. 4, 1961, p. 205.
2 M. Oroveanu, Istoria Dreptului Romanesc, Ed. Cerma, Bucuresti, p. 71.
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priveste organizarea Statului si raporturile sociale. Atributul de impartire a
dreptétii, atribut pe care toti domnii nostri l-au avut, dovedeste autonomia
interna, asa cum fusese definitd de vechiul drept romaéanesc, de ,obiceiul
paméntului”. Tarul nu putea lua nicio mdsurd in Moldova fira o diplomd
domneasci, astfel ca protectia acordata nu stirbea cu nimic suveranitatea Tarii. In
felul acesta, Cantemir urmirea sa instaureze domnia absolutd in Moldova, in
temeiul ,,vechilor obiceiuri”.

Tratatul recunostea integritatea teritoriala a Statului suveran al Moldovei, in
granitele din timpul domniei lui Stefan cel Mare, mai inainte de pierderea
cetatilor de la Dunare; in art. 11: ,Hotarele Moldovei sunt cele cuprinse intre
Dunare, Tara Romaneascd, Marele Ducat al Transilvaniei, teritoriul polon,
Nistru, Camenita si Bender, cu tot hotarul Bugeacului”.3

De aceea, acest document international este important pentru romani,
deoarece el cuprinde garantarea politico-juridici a intregului teritoriu al
Moldovei, inclusiv Basarabia, pana la Nistru, sub semnatura Tarului, Petru cel
Mare, care se obligd pentru urmasii sai, indiferent de ideologia politica a acestora.
De altfel, toti urmasii acestuia au fost si sunt unanimi in a admira si respecta
personalitatea si conceptiile acestui mare imparat, astfel incat respectarea acestui
tratat semnat de acesta se impune cu necesitate.

Art. 14 subliniaza ca Rusia se obliga sda nu incheie o pace care ar lasa
Moldova sub dominatie turceascd; daca totusi turcii izbuteau sa cucereasca
Moldova, se asigura lui Cantemir si urmasilor sai ospitalitatea in Rusia.

Ultimele dispozitii ale tratatului reglementau juramintele Tarului si ale lui
Cantemir; acesta din urma se angaja ca, la intrarea armatelor rusesti in Tara, sa
aduca la juramantul de credinta pe toti nobilii, boiernasii, ostirea si poporul
Moldovei, iar Petru cel Mare se angaja in mod solemn, in finele Tratatului, ca va
»apara de toti inamicii pe tot poporul Moldovei”.4

Din punct de vedere juridic, egalitatea partilor contractante se demonstreaza
prin drepturile recunoscute de catre fiecare semnatar celeilalte parti, drepturi
carora le corespund obligatii cu titlu de reciprocitate.

Autonomia si suveranitatea Moldovei, puterile Domniei si alte atribute
implicite, dreptul de a avea armata, dreptul de a trata cu alte state de la egal legal,
invederau starea juridica a Moldovei fata de tarile din afara.

In final, relevim faptul ci Petru cel Mare, in numele Rusiei, s-a obligat si
apere impotriva Turciei integritatea teritoriala a Moldovei, in hotarele sale
istorice, avand la rasarit fluviul Nistru.

Asadar, Tratatul oglindea relatii istorice si drepturile vechi ale Moldovei
asupra teritoriului sau, locuit si aparat de romani impotriva oricaror cotropitori,
in temeiul art. 16 si care obliga pe toti succesorii sdi. Nota ultimativa din 26 iunie
1940 a ministrului de externe al URSS impunea Romaniei, ca in mai putin de 24
de ore, sa fie de acord cu cedarea Basarabiei catre Uniunea Sovietica si, in plus sa
stransmita”si partea de nord a Bucovinei, cu titlul de ,despagubire”, pricinuita
de,dominatia” de 22 ani a Romaniei in Basarabia.

3 I. Minea, Despre Dimitrie Cantemir, omul, scriitorul si domnitorul, Ed. Viata Roméaneasca,
Bucuresti, p. 370.
4 M. Oroveanu, op.cit., p. 73.
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Ca urmare a aplicarii Tratatului, in ziua intrarii primelor detagsamente rusesti
la Iasi (30 mai 1711), Domnul a dat o Proclamatie catre popor, prin care se anunta
trecerea de partea Rusiei si ruperea relatiilor cu Poarta, a legaturilor de vasalitate
cu aceasta, iar Cantemir se intitula ,,cu mila lui Dumnezeu, Domn pe viata al Tarii
Moldovei”.

Aceasta Proclamatie, a carei importanta este recunoscuta si de Nicolae Iorga,
precizeaza ca vechiul tratat incheiat de fiul lui Stefan cel Mare, Bogdan, cu turcii,
fusese incalcat de catre turci, fata de care exista obligatia de a plati tribut. De
asemenea, se sublinia ca vechiul tratat fusese incdlcat de catre turci prin
daramarea cetatilor Moldovei, cucerirea partii de sud-est a tarii si jafurile
ingaduite tatarilor, turcirea cu sila a unora dintre doamnele Tarii, cresterea
tributului si a indatoririlor catre Poarta etc.

Argumente din Proclamatie privind independenta Tarii au fost dezvoltate
mai tarziu de Cantemir in Descriptio Moldavie, iar evolutia relatiilor dintre
Moldova si turci si intelegerea dintre Bogdan al III-lea si Poarta au fost tratate si
in Istoria Imperiului Otoman. Argumentarea istorico-juridica a lui Cantemir a
fost preluata ulterior de diplomatii romani si utilizatd cu patriotism, pana la
eliberarea Tarilor Romane de sub dominatia Portii, ducand la biruinta in 1877-
1878, deoarece corespundea adevarului istoric.

Conceptia diplomatica a lui Dimitrie Cantemir a fost expusa in Istoria
Ieroglifica. Desfasurand o activitate diplomatica remarcabila la Poarta, Cantemir
a utilizat in aceasta lucrare a sa un cifru diplomatic obisnuit in corespondenta
secreta a epocii si care consta in desemnarea oamenilor politici cu nume de
animale.

In dezvoltarea conceptiilor sale privind activitatea diplomatici, Dimitrie
Cantemir a fost necontenit calauzit de respectarea adevarului si dreptatii,
atragand atentia ca dreptatea nu poate fi indbusita pana la sfarsit si ca lucrurile
nedrepte nu vor raimane nesanctionate.5

Cantemir are pretuire pe cel care pune ,cinstea cuvantului” mai presus decat
propria lui viatd; de aici rezulta insemnitatea pe care autorul o acorda
»~respectarii cuvantului dat”.

In conceptia sa, in timpul discutiilor, un bun diplomat urmeaza ,;sa invinga
in sine insusi ingdmfarea sau ambitia si sa t{ind seama de sfaturile intelepte,
straduindu-se pentru alegerea prietenilor si pastrarea lor”.¢

Diplomatul, trebuie, in conceptia lui Cantemir, sa lucreze exclusiv in
interesul tarii, sa utilizeze un limbaj ales, sd evite expresiile nepotrivite si
daunatoare negocierilor si sa se preocupe de realizarea unui climat favorabil
pacii; considera galceava ca o boala cronica si sfatuieste ca aceasta sa fie definitiv
curmati, fiind ddunatoare.

Cantemir indeamna la intrebuintarea cuvantului,mangaios”, iar la masa
tratativelor recomanda sa nu se aminteasca despre neintelegerile anterioare, care
ar genera si intretine o ambianta nefavorabild acordurilor. Cantemir atrage
atentia asupra unei anumite limite in discutii si sfatuieste sa se evite rostirea

5 Ibidem, p. 75.
6 D. Cantemir, Istoria Ieroglificd, vol. II, Bucuresti, 1973, p. 67, 110, 218.
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cuvintelor ce ar putea duce la tulburari, o provocare a adversarului. El indeamna
la prudenta, ignorarea unor cuvinte provocatoare, gandire si vorbire fara a trece
»~peste limitele stabilite de Seful Statului”.

In anumite imprejurdri este necesar sd se actioneze cu promptitudine,
deoarece tergiversarea ar duce la prejudicii. In ducerea la indeplinire a unor
misiuni dificile, pastrarea secretului face mai lesnicioasa realizarea acestora, iar
dezvaluirea secretului duce la compromiterea actiunilor intreprinse.

Cantemir elogiaza tacerea inteleapta, cu ajutorul careia diplomatul asculta si
gandeste cu scopul de a gasi solutia cea mai buna pentru rezolvarea problemei in
discutie. Legat de negocierile cu un adversar de neclintit in pozitia sa, Cantemir
propune sa se adopte o pozitie supla, in sensul de a nu se persevera zadarnic in
argumentarea unei teze care nu are sorti de izbanda.

Cantemir critica si deplange faptul ca agentii diplomatici ai Tarilor Roméane
la Poarta nu slujesc, in fond, interesele superioare ale statului lor, ci interesele lor
personale; acesti agenti diplomatici, pentru a justifica utilitatea functiilor
indeplinite, precum si cheltuielile facute de ei, se straduiesc ,vrajbile a atata”,
intretinand o atmosferd incordatd, ceea ce vine in contradictie cu misiunea
adevaratului diplomat. Acestia se tem ca, nemaiavand activitate, functia lor ar
deveni inutila si, de aceea, sunt gata sa inventeze orice pentru a continua o trista
indeletnicire impotriva neamului lor; asemenea agenti diplomatici sa nu fie
folositi in tratative, deoarece risca tergiversarea si zadarnicirea negocierilor.”

In consecintd, pentru succesul tratativelor, Cantemir afirmi ci ar fi mai
indicati imputernicitii din tara, carora sa li se incredinteze, in mod temporar, o
anumita misiune diplomatica.

Diplomatul si patriotul roman Dimitrie Cantemir si-a inchinat intreaga viata
si toata stiinta tdrii sale in scopul eliberarii de sub turci, viata sa constand dintr-o
activitate diplomatica neintreruptd, pusa in slujba unui ideal, o activitate practica
intemeiatd pe conceptiile omului de stiinta, ce formeaza in opera sa un sistem
politico-juridic unitar.

Cunoscand cauzele fenomenelor politice, Cantemir si-a dat seama ca, daca
Tarile Romane n-au progresat spre o organizare statald superioard, ramanand
sarace si lipsite de cultura, aceasta se explica prin exploatarea exercitata sute de
ani asupra lor de catre Imperiul Otoman.8

Atata timp cat dainuieste dominatia turceasca,spunea diplomatul Cantemir,
reformele propuse nu se pot infaptui pentru propasirea poporului. O monarhie
dreapta si luminatd, conceputa de Cantemir, cu autoritate asupra boierilor pentru
curmarea abuzurilor, nu se poate instaura in Tarile Romane, daca monarhul este
obligat sa exploateze tara, spre a face fata pretentiilor turcesti si daca va putea fi
oricand parat la Poarta de catre boierii nemultumiti.

Rezulta ca lupta pentru independenta Statului se impunea cu necesitate in
gandirea lui Cantemir si, pentru realizarea acestui scop, el a aratat ca Imperiul
Otoman intrase in decadenta si a indemnat la inceperea luptei pentru eliberarea
Tarilor Roméane.9

7 M. Oroveanu, op.cit., p. 81.
8 Ibidem.
9 D. Cantemir, Descriptio Moldaviae, Bucuresti, 206, p. 70 si urm.
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Tendinta si orientarea europeand a lui Cantemir privind eliberarea
romanilor rezultd si din faptul ca el a accentuat ideea cd romanii, aparand
civilizatia Europei, ca un zid impotriva turcilor, au dreptul, la randul lor, sa fie
aparati de statele europene. Astfel, el preconiza recucerirea independentei Tarilor
Romaéne printr-un razboi impotriva turcilor, in care romanii sa lupte alaturi de
rusi, fapt pentru care a incheiat Tratatul de Alianta cu Rusia.°

Calauzit de conceptii superioare, umanistul si omul de stiinta Dimitrie
Cantemir a fost primul care a pus la indemana generatiilor viitoare de luptatori
pentru Unire si Independenta, argumentul juridic al relatiilor noastre
contractuale cu Poarta, in sensul ca Tarile Romane aveau nu numai obligatii, dar
si drepturi, precum respectarea dreptului de suveranitate.

Animat toata viata de puternice sentimente de dragoste de tara si de ideea de
dreptate, Cantemir a formulat, in materie de politica externa, principii intemeiate
pe politica romaneasca traditionala de pace, neamestecul in treburile interne ale
altor state si de condamnare a razboaielor de cotropire.

Personalitate culturald de prestigiu european, a carui opera il agseaza printre
cele mai reprezentative figuri ale poporului nostru, barbat de stat inzestrat cu un
patrunzator spirit juridic, primul istoric al dreptului romanesc, profundul analist
al vietii social-politice a timpului sau, Dimitrie Cantemir a fost si un creator de
principii politice externe, pe care le-a aplicat in practica, fiind un mare doctrinar
in istoria diplomatiei romanesti.

Dupa 300 de ani, opera cantemirista este trainica, mai actuala si mai
necesara ca oricand. Respectul si aprecierea lui Dimitrie Cantemir, castigate in
timp, 1i confera omului politic, domnitorului, diplomatului si umanistului sens,
semnificatii si durabilitate in panteonul stiintei, culturii si diplomatiei romanesti.

Actualitatea lui Dimitrie Cantemir poate fi sustinuta prin faptul ca daca am
elimina anii si cateva sintagme ca”Poarta Otomana”, "Turcia”, "Rusia”, am vedea
ca raporturile dintre trecut si prezent, est si vest, cauza-efect, imperii-
vecini,domn $i popor, omul de vasta culturd, carturar, filosof, diplomat, istoric si
politicianul, domnul sau conducatorul, contextul intern si extern, ar avea o mare
conexiune dupa 3 secole.

Etica, morald cantemiristi are prestanti si valoare si astizi. Indemnul lui
Cantemir "la arme” s-a facut cu aproape 8 decenii inaintea Marsseizei $i “la arme
cetafeni”. Salvarea prin sacrificiu a lui Cantemir este datd de raportul dintre
independenta si statutul de pasalac, de indemnul la modernitate si legitimitate ce
le vom gisi si la Nicolae Iorga si la Nicolae Titulescu. Valoarea gandirii
cantemirisciene este data de creatiile sale si actiunile privind cunoasterea prin
Dumnezeu, a lumii inconjuratoare, a bataliei dintre bine si rau. Mesajul sau cifrat
si punerea defectelor umane pe seama animalelor in “Istoria hierogligica” are
drept scop lupta pentru adevar si dreptate, pentru cinstea cuvantului, pentru
climatul favorabil pacii. Dimitrie Cantemir infiera "galceava” ca o boala cronica si
solicita scoaterea cuvintelor nepotrivite $i ddunatoare in favoarea limbajului ales ,
a ascultdrii de catre negociatori si diplomati a sfaturilor intelepte, a folosirii

10 Thidem, p. 91.
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cuvantului "mingiios”.

Galceava, vrajba, atat de contestate de Cantemir sunt astazi mai actuale ca
niciodata. Marea masa a oamenilor, a romanilor vor o atmosfera de liniste, de
armonie, de intelepciune dupi 300 de ani pentru a munci, a crea, a performa, a
indlta, a innobila. Pedepsirea nedreptatilor la care fiacea referire Cantemir este
astdzi mai actuala si mai solicitata de marea majoritate a romanilor.

Nevoia de Cantemir si actualitatea gandirii si scrierilor sale impune in mod
imperativ s punem bazele unei "Scoli diplomatice”. Avem maestri ai diplomatiei
a cdrei stiintd de carte, experientd,inteligentd si devotament trebuie valorificate
cu inteligentd, continuitate si eficienta de cei indrituiti, abilitati si nascuti pentru
a duce daco-romanismul mai departe, cu mandrie si demnitate, in interesul
natiunii $i ratiunii umane.

»,Nevoia de Cantemir” impune dupa 300 de ani, nevoia de actualizare a
operei sale, de principii si idealuri, nevoia imperioasa de barbati de stat si patrioti
daruiti idealurilor nationale pana la sacrificiu.

Cladind in opera sa istorica imaginea vie a vechimii si unitatii romanilor, de
la plamadirea lor pe cuprinsul Daciei strabune, Cantemir va da luptei de eliberare
nationald unul din fundamentele programului ei politic, facand sa ddinuiasca,
peste o trecatoare neizbanda, idealurile dintotdeauna ale poporului sau: Unirea si
Independenta, idealuri carora a incercat, in scurta sa domnie, sa le dea o noua
viata si eternitatea.

Dupa 300 de ani, viata si istoria il confirma!
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Abstract: In a time when the West knew very little about this part of
Europe, "Descriptio Moldaviae" provides within pages of great beauty, a broad
detailed and accurate overview of the history of our country, state organization,
institutions, systems of government, social life, culture, religion, customs etc.

Cantemir's works, treasury of new and old teachings, are evidence of the
process of laicization of European thinking, synthesis of correction measures
arising from Christian concepts, dominant in the society of that time, or of
profane nature.
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Savant deschis deopotriva valorilor Orientului si Occidentului, Dimitrie
Cantemir a lasat posteritatii o opera marcata nu doar de formatia temeinica
slavo-greco-latind, datorata in mare masura profesorului sau de greaca, latina si
filosofie, Ieremia Cacavela, ci si de interesul pentru curentele de idei din vremea
sa.

Receptand, intre altele, izvoarele antice grecesti, carora le asociaza scrieri
mai noi, carturarul se alatura curentelor progresiste dintr-o epoca in care
individualismul abia incepea sa se afirme, in incercarea timida de temperare a
absolutismului si de afirmare a drepturilor individuale.!

Legatura dintre drept si morald, subiect de ampla dezbatere in secolele al
XVIlI-lea si al XVIII-lea nu este straina preocuparilor lui Dimitrie Cantemir, chiar
daca accentul cade inca pe folosul public, intr-o societate puternic ierarhizata, iar
nu pe afirmarea individului, a constiintei separarii sale de puterea politica. 2

Individul trebuie sd-si foloseasca toate calitatile intelectuale i morale pentru
binele public: ,ca toata slava si lauda numelui cea mai de frunte iaste, ca cineva
cu ostenintele carile pentru mosiia sa sudorile s-au varsat si pentru neamul sau
toate primejdiile in sama n-au bédgat”s; ,ca cine numai al sdu bine si fericire
ciarcd, a tuturor raul si bezcizniciia pofteste”; ,caci toatd omeniia si vredniciia
omeniasca intr-aceasta sa plineste, ca pre neputincios sa agiute si nestiutoriului
nu numai cu cuvantul, ce mai vartos cu fapta pilda aiavea sa sa arete.”s

* Lect. univ. dr., - Universitatea Crestina ,,Dimitrie Cantemir”, Bucuresti.

1 Gh. Danisor, Filosofia drepturilor omului, Ed. Universul Juridic, Bucuresti, 2011, p. 17-18.

2 Gh. Danigior, op.cit., p. 22-23.

3 D. Cantemir, Istoria ieroglifica, in Opere, Ed. Academiei Romane — Universul Enciclopedic,
Bucuresti, 2003, p. 432.

4 Ibidem, p. 431.

5 Ibidem, p. 472.
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Privit permanent prin prisma relatiei cu Divinitatea, in cdutarea Binelui,
individul este asezat in contextul timpului istoric, intre semenii sii, unde isi poate
manifesta dimensiunea morala, isi poate insusi si exersa tehnica dobandirii
virtutilor. Viata laica nu impiedica desavarsirea spirituala.

Justitia, ca virtute sociala, se afla intr-o stransa relatie cu morala individuala,
ca virtute pentru sine.

Intr-un mod remarcabil, Dimitrie Cantemir dovedeste o preocupare
constantd pentru problemele etice si incearca sd le giseascd un raspuns, ce se
dovedeste a fi surprinzator modern.

Cetatea, crede umanistul Dimitrie Cantemir, trebuie consolidata din interior,
prin promovare virtutilor si actiunilor vrednice in intreaga viata publica.

Valoarea individului este expresia calitatilor intelectuale si morale ale
acestuia, iar nu a calitatilor fizice (,ca in cei mai multi marimea si greuimea
trupului samnul micgorimei sufletului si iusurimei mintii iaste” iar ,vredniciia
sufletului nu de pe framsetea trupului s masura”®) a averii (,avutiia zidurile si
cetdtile firama si temeliile rastoarna. Avutiia, cu cat se inmulteste, cu atata
lacomiia creste. Lacomiia incepe zavistie, zavistiia naste moarte””) ori a starii
sociale (,intr-acesta chip bogatul, prin tampliri imbogatindu-sa, cinstea si
scaunul cel mai de sus cearci; si cu cat s-ari mai sus sui, cu atata inca mai sus a sa
urca pofteste si nice la o stepena de cel mai de gios a se popri ari vrea”s; ,ca stiinta
intelepciunii nu in scaunele trufase si inalte, ci in capetele plecate si invatate
lacuieste™).

Desavarsirea personald reprezintd sensul vietii (,nu te linisti si nu te
multumi ca ai atins vreuna din treptele de jos ale virtutii, ci Inainteaza
neintrerupt spre treapta de mai sus, si spre cea mai inalta, pentru ca sa fii in
stare, pe cat posibil, sd te urci si sa te asezi pe multdoritul si cel mai bun pisc,
devenind desavarsit.”0), al cirei scop final apare ca fiind armonia, ordinea. In
acest demers, cunoasterea de sine este esentiala.

Filosoful Dimitrie Cantemir, sustinator al ideilor rationalismului, inca tanar,
isi exprima convingerea cd, prin utilizarea ratiunii este posibild o cunoastere
superioara celei derivate din simturi, fara a contesta, totusi, caracterul acestora
din urma de sursad a cunoasterii.’* Mintii i se atribuie un rol precumpanitor in
aflarea adevarului.:2

Virtutile se cultivd, individul desavarsindu-se prin educatie, prin cunoasterea
rationald (condusa, totusi de lumina credintei), prin preocuparea de a intelege
legile care guverneaza natura si societatea (,ca precum stiinta lucrurilor iaste
lumina mintii, age nestiinta lor iaste intunecarea cunostintii”s).

6 D. Cantemir, Istoria ieroglificd, op.cit., p. 443.

7 D. Cantemir, Divanul, in Opere, Ed. Academiei Romane — Universul Enciclopedic,
Bucuresti, 2003, p. 185.

8 Ibidem, p. 186.

9 D. Cantemir, Istoria ieroglifica, op.cit., p. 444.

10 D. Cantemir, Divanul sau galceava inteleptului cu lumea, Ed. Minerva, Bucuresti, 1990,
p- 352.

1 D, Badarau, Filozofia lui Dimitrie Cantemir, Bucuresti, 1964, p. 303-304.

12V, Candea, Studiu introductiv la Divanul, in Opere, op.cit., p. 55.

13 D. Cantemir, Istoria ieroglifica, op.cit., p. 428.
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Carturarul observa lipsa de interes pentru invatatura a moldovenilor, care nu
numai ca ,nu sunt iubitori de stiinti, ci mai la toti le sunt si urate”.4

»,Naravurile bune sunt rari la dansii, pentru ca nu au nici crestere cum se
cuvine, nici deprindere la naravurile cele bune si pentru aceia cu greu se va gasi
vreunul mai impodobit cu naravuri bune decét altii, de nu va avea vreo fire buna
spre ajutor.”s

Adversar al tiraniei, bazati pe nedreptate, Dimitrie Cantemir sustine
stdpanirea dreaptda a monarhului. Domnul, trebuie si fie hotérat, chibzuit si
prudent, modest, bland si drept cu supusii buni, s apere si sd respecte legile, sa
fuga de ingamfare si de marire desarta, sa cultive stiinta si sd incurajeze
invatatura.®

Virtutea esentiala este intelepciunea - ,intelepciunea iaste substantie, adeca
postanovanie, adica supstare a tot lucrul cu cinste a face sau dupa cinstitele
pravile a trai: iaste driapta si oranduitd a sufletului intaritura; [...] iaste a
omenescului suflet sanatate si aceia (adeca sanatatea sufletului) cu mult mai
vartoasa decat a trupului™” - rationalitatea faptelor.

Sunt considerate calititi demne de lauda bunitatea, omenia, modestia,
credinta in dreptate si ,folosul de obste”, dupa cum sunt condamnate lacomia,
minciuna ori setea de marire, imbogatirea prin frauda sau ascensiunea sociala
bazata pe avere, toate vicii ale clasei conducatoare, ce are adesea ca exponenti
oameni intriganti, corupti si incapabili.

»Moldovenii — observa Dimitrie Cantemir — avea mai Inainte obiceiu care
prin lungimea vremei, s'a fost facut ca si o lege de nu da boierie oamenilor celor
tineri, macar de era si din neamul cel mai de frunte, pana cand nu isi arata ei
credinta la alte slujbe mai proaste si se facea iscusiti prin deprinderi®® [...]. Si
dupa ce 1si ardta ei catre Domnul si in slujba aceasta credinta si iscusinta sa, apoi
il punea si la alte dregétorii ale curtii, inca si'n slujbile cele de taina; si asa dupa ce
isi petrecea tineretile sale, il ridica mai intai in starea a III-a a boieriei si mai pe
urma la starea cea dintai, iar cand cunostea Domnul la vreunul o minte prea
deosebita si inteleaptd, atunci in putini ani putea sd-l ridice la boieria cea mai
mare, macar de ar fi fost si din starea cea mai proasta.”?

O atare stare de lucruri nu mai corespundea insa realitatilor din vremea sa,
cand imbogatirea prin frauda si ascensiune sociald intemeiata pe puterea averii
erau practici sociale frecvente si acceptate: ,toate dregatoriile cele ostasesti si
politicesti spanzura [domnul] numai din singura voia sa; le da celor iubiti ai sai si
le ia de la aceia cari 1i sunt urati; si la impartirea lor nu are sa caute nici dupa un
canon.”2° Din acest motiv ,nici nu se poate spune ce fel de neoameni ajung la cele
mai inalte trepte ale boieriei”, unde ,se afla intre boierii cei mari oameni trufasi,

14 D. Cantemir, Descrierea Moldovei, Ed. Semne, Bucuresti, 2004, reproducere in facsimil a
lucrarii D. Cantemir, Descrierea Moldovei, Ed. Libririei Socec & Co, Societate Anonima, Bucuresti,
19009, p. 227.

15 D. Cantemir, Descrierea Moldovei, op.cit., p. 224.

16 N Stoicescu, Studiu introductiv la Istoria ieroglifica, in Opere, op.cit., p. 338.

17 D. Cantemir, Divanul, op.cit., p. 260.

18 D, Cantemir, Descrierea Moldovei, op.cit., p. 209

19 [bidem, p. 210.

20 Jbidem, p. 83.

64 Vol. IV, nr. 4/decembrie, 2012



sumeti si maniosi; si nu numai fara de nici o stiintd pentru ocarmuirea trebilor
obstiei ci inca cu totul fara de naravuri bune si fara de vietuire cinstita, la carii
nimic nu se gaseste vrednic de lauda, fara numai acel fel de bunétate, ce este la
vreunul daruita din fire, care n'are ajutor pe dinafara nici c'un fel de crestere.”2

Demni de admiratie sunt aceia, putini la numar, ce se remarca mai ales prin
culturd, ale ciror merite (,,vrednicii”), Dimitrie Cantemir nu ezita si le laude,
chiar de i-ar fi adversari sau dusmani. Calitati de netagaduit sunt considerate
intelepciunea, dragostea de invatatura, curajul de a lupta pentru adevar, masura
in politica.

Prostia, rautatea, viclesugul, lacomia, nedreptatea, setea de putere
nemeritatd, minciuna sunt dezaprobate si criticate aspru.

Spirit progresist si fin observator, carturarul constata relativitatea legii dar si
felul arbitrar in care se face aplicarea ei. Practicile abuzive ale boierilor, pare a
considera acesta, pot indreptdti rezistenta la opresiune, ,zdrobirea puterii
boieresti”.

Nici Domnul nu este intotdeauna drept in deciziile sale (,,Pe toti boierii
acestia de mai sus pomentiti, 1i tine tara pentru slujbele domnesti; si pentru aceea
rar poate sd ajunga cineva la aceste dregatorii, de nu va fi neam de boier, macar
de si este la voia Domneasca, ca ori si cui, inca si celor mai prosti, sa dea vreao
boierie de acestea”?), dar acestea nu este ingaduit sa fie contestate, vointa sa
nefiind supusa niciunei cenzuri exterioare.

Solutia propusa pentru organizarea statului este instaurarea monarhiei
absolute si ereditare, innoirea institutiilor si alegerea dregatorilor dintre cei
capabili, fard a se tine seama de origine.

Promotor al ideii de dreptate, Dimitrie Cantemir o pune in relatie cu legea si
mai ales de lege crestina. Judecata se face dupa ,lege si dreptate”, prin raportare
la binele social, dar si la idealurile de echitate, la principiile in care se topesc atat
mostenirea daco-romana, cat si influentele bizantine si morala crestina.2s

Dimitrie Cantemir remarcd, pe de o parte, o anumita superioritate a
normelor obisnuielnice fatd de normele scrise - laice sau bisericesti, de
imprumut, o mai bund adaptare a celor dintdi la realitatile vietii sociale
autohtone, dar intelege, pe de altd parte, importanta legilor scrise, necesitatea si
utilitatea codificarilor si mai ales a codificérilor in limba roméana, care fac posibila
cunoasterea legii, in special de cei care ar trebui sa o aplice cu dreapta masura.

»Pentru aceea si la Moldoveni s-a facut doua legi una scrisa, care este
intemeiata pe canoanele imparatilor Romanesti si Tarigradesti si pe canoanele
soboarelor bisericesti; iard alta nescrisd care se poate zice ivirea sau apucare a
neamului cici se si zice In limba noastra, obicei, cu cuvant slavonesc. Insa pentru
a aceste obiceiuri nefiind scrise, de multe ori le célca si le schimonosea judecatorii
cei strambi, pentru aceea Vasile Albanitul, carele a fost Domn in Moldova in
veacul trecut, a pus oameni bine incuviintati si priceputi la legi, de au adunat la
un loc toate Legile Tarei, cele scrise si cele nescrise, faicand dintru dansele o carte

21 [bidem., p. 211.

22 Ibidem, p. 158.

23 F. Negoitd, Istoria statului si dreptului roméanesc, Ed. Universitara, Bucuresti, 2008, p. 64-
65.
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osebita de Legi, cari si pana in ziua de astazi este pentru judecatorii Moldovei ata
dreptatii dupa care judeca drept.”24

Omul drept este dator ,sa se pazeasca si sa se feriasca de toate de celea ce
pravila si legea opreste; sa tie si sa faca toate acelea carile legea si pravila a face
indiamna si porunceste”s. Pe de alta parte, insa, ,unde pravila in sila si in tarie,
iara nu in buna socotiald si dreptate se sprijeneste, acolo nici o ascultare a
supusilor trebuitoare nu iaste.”2¢

Domnia, considerata de drept divin, era institutia care concentreaza intreaga
putere statald, exercitand cele mai importante atributii: legislativa, executiva si
judecatoreasca. Puterile domnului autoritar nu sunt insa discretionare, ci au
unele limite impuse de normele obisnuielnice (legea tarii), de pravilele si
canoanele bisericesti.2” Judecata se face dupa dreptate si legea tarii.

Intr-o perioadi in care nu existd judecitori de profesie salarizati de stat,
justitia este considerata o sursa de venituri pentru domn, pentru dregatorii
judecdtori si pentru auxiliarii lor, care adesea procedeazd dupa bunul plac,
abuziv, in detrimentul impricinatilor.28

In Istoria ieroglifica, dar si in Descrierea Moldovei, invitatul domn distinge
intre trei categorii de boieri-dregatori: cei mari (sarguinciosi si lacomi), cei
mijlocii ”din oranduiala a doua” si boierii mici.29

»Ei se numesc in limba tarii Boieri, care nume este imprumutat dela slavoni,
prin schimbarea cuvantului celui drept slavonesc, boleariu, cu care popoarele
slavonesti obignuia din vremile vechi a numi cu acest nume pretoti magnatii lor.

Ivirea boierilor lor este nestiutd si intunecatd, pentru lenevirea istoricilor
Moldovenesti.”3°

Boierii cei mari (starea I) sunt aceia care ,atat la Divan stau langa Domn, cat
si in tinuturi implinesc poruncile lui si slujesc curtii. Drept aceia ei se impartesc
acum in Moldova, ca si odinioard la Greci, in boieri de sfat si in boieri de Divan. 3!
[...] Si osebit de cinstea care le o dd lor oficia sau dregatoria lor, mai au inca si
aceasta putere, ca in toata Moldova pe unde sunt cu asezarea, sa judece pe supusii
lor si s# le hotdrasci pricinile. Insi boierii de starea a II-a si de starea a III-a nu
au puterea aceasta.32”

Pe langd redarea atmosferei generale a epocii, a intrigilor si exceselor
savarsite de boieri, a moravurilor, Dimitrie Cantemir ofera informatii de mare
valoare, unele dintre ele unice, privind organizarea statului, administratie si
justitie, institutii, sistemul de conducere, viata politica si sociala din vremea sa.

Astfel cum s-a observat, cu temei consideram, ceea ce-1 apropie pe Dimitrie

24 D. Cantemir, Descrierea Moldovei, op.cit., p.184-185.

25 D. Cantemir, Divanul, op.cit., p. 134-135.

26 D. Cantemir, Istoria ieroglificd, op.cit., p. 443.

27 Ibidem, p. 67.

28 1. Ceterchi, coord., Istoria dreptului romdanesc,Vol. II, Ed. Academiei, Bucuresti, 1984,
p-167.

29 D. Cantemir, Descrierea Moldovei, op.cit., 211-213.

30 Ibidem, p. 146.

3t Ibidem, p. 147.

32 Ibidem, p. 154.
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Cantemir atat de umanismul Renasteriis3, cat si de epoca moderna, este in primul
rand spiritul patriotic profund, care transpare din toate scrierile sale, in special
din cele istorice.

Originea latina ori unitatea de neam sunt idei calauzitoare care strabat
intreaga sa operd, repere esentiale pentru stabilirea contributiei sale de
netagaduit la progresul constiintei de sine a poporului roman.34

33 P. Vaida, Dimitrie Cantemir si umanismul, Bucuresti, 1971, p. 263.
34 S. Toma, Studiu introductiv la Hronicul vechimei a romano-moldo-vlahilor, in Opere,
op.cit., p. 813-816.
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ROLUL SI IMPORTANTA LUI DIMITRIE CANTEMIR IN
EDUCATIE. TRECUT, PREZENT SI VIITOR.

Mariana Rodica Tirlea’
rodicatirleato@yahoo.ro

Motto: ,,Un popor care nu isi cunoaste istoria,
este ca un copil care nu isi cunoaste parintii si trecutul.”
Nicolae Iorga

Abstract: Recognition of Cantemir's interdisciplinary culture, was
performed at the time of his election as a member of the Berlin Academy. It
works Cantemir managed to highlight culture remains and Islamic culture in
Europe. Framed in history and philosophy, culture remains and Islamic culture
in Europe. Framed in history and philosophy, ideas and concepts that we
developed Dimitrie Cantemir still be found in the literature of our country and
abroad.

Keywords: Culture, ideas, culture interdisciplinary, Romanian culture,
Islamic culture.

In viziunea lui George Cilinescu, Dimitrie Cantemir, este un Lorenzo de
Medici al nostru, caracterizandu-l ca fiind:

»voievod luminat, ambitios si blazat, om de litere si ascet de biblioteca,
intrigant si solitar, manuitor de oameni si mizantrop, iubitor de Moldova lui,
dupa care tanjeste si aventurier, {...}academician berlinez, print rus, cronicar
roman, Dimitrie Cantemir este un Lorenzo de Medici al nostru.”

»,Gandul si fapta sa, au rodit peste veacuri, purtand adanca si permanenta lor
semnificatie in mintea si sufletul celor care au continuat lupta viteazului invatat
Dimitrie Cantemir™

sLeaganul Cantemirigtilor, tara de unde au pornit si in care au domnit, este
Moldova2

Dimitrie Cantemir, ,,s-a nascut la 26 octombrie 1673, intr-o familie de razesi,
din zona Falciului”s.

Anul 1673, coincide, cu inceputurile versificarii in romana, marcate de
publicarea la Uniev, in Polonia, a unei Psaltiri in versuri, care este scrisa de
mitropolitul Dosoftei.

*

Lect. univ. dr., - Universitatea Crestina ,,Dimitrie Cantemir”, Bucuresti
Facultatea de Stiinte Economice, Cluj Napoca.

1 Paul Simionescu, Dimitrie Cantemir, domnitor si savant umanist, Ed. Enciclopedica,
Bucuresti, 1969.

2 Stefan Lemny, Cantemiristii-Aventura europend a unei familii princiare din secolul al
XVIII-lea;

3 Stan Stoica, Dictionar biografic de istorie a Romaniei, Ed. Meronia, Bucuresti, 2008;
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Dragostea pentru invatatura, a mostenit-o de la mama sa, Ana, o femeie care
avea o cultura bogata, la acesta, s-a adaugat, prin grija tatalui sau, instruirea, de
care s-a bucurat alaturi de fratele sau Antioh si care s-a realizat pe parcursul mai
multor ani.

Tatal sau, ,Constantin Cantemir, a fost inzestrat, cu mestesugul armelor si
nu, cu cel al condeiului, datoritd meritelor de vitejie ale tatdlui sau, Constantin
Cantemir, care a obtinut mai multe dregatorii, iar in anul 1685, sub numele de
Constantin Voda, primeste scaunul, de domn al Moldovei”4.

Primul dascal, al lui Dimitrie Cantemir, a fost adus special, de tatal sau
Constantin Cantemir, la Iasi, ,in anul 1688, pentru a se ocupa de educatia si
instruirea fiului sau, se numea Ieremia Cacavela, un carturar de origine greaca,
din Creta, care a contribuit la educatia lui Dimitrie Cantemir, la largirea
orizontului intelectual si atasamentul pentru ortodoxie si pentru filozofie.”s

Carturarul, Ieremia Cacavela, fost un om, cu o bogata cultura, pasionat de
antichitatile latine si grecesti si un bun cunoscator al limbilor: greaca, latina si
slavona, limbi, pe care, Dimitrie Cantemir, le-a invatat de la acesta.

Relativ, la primele notiuni de filosofie, Dimitrie Cantemir si le-a insusit, tot
de la acest carturar, care de altfel, i-a pus si bazele culturii clasice si teologice.

In perioada cuprinsa, ,intre anii 1689—1691, respectiv la varsta de 15 ani,
Dimitrie Cantemir, a fost trimis de cétre tatal sau la Constantinopol, drept chezasie,
la sultan, respectiv, in perioada tulbure a rdzboaielor dintre turci si poloni™.

In aceasta perioadd, Dimitrie Cantemir, isi continua studiile la Academia
Patriarhiei Ortodoxe, denumita si Marea Scoala.

Dimitrie Cantemir, se autocaracterizeaza, ca fiind: ,Lacom de a sti si de a
invata atatea lucruri de obste cat si cele deosebite”, studiaza cu dascélii Academiei
Patriarhiei Ortodoxe, dintre care amintim: Alexandru Mavrocordat, Meletie de
Arta, Notara.

Studiile sale, s-au axat in aceasta perioada, pe cunoasterea filozofiei, a
geografiei, a medicinei generale, cunoasterea limbilor: turcd, araba, persana, s-a
realizat cu dascali celebri.

A fost preocupat si a studiat, in aceasta perioada si cultura, religia, literatura
si muzica turca, cu carturari celebri, din Fanar.

Cultura orientala, studiata, Dimitrie Cantemir, o va reflecta, mai tarziu, in
operele sale.

Pe langa toate acestea, ,tot in aceastid perioadd, in numele tatilui siu,
realizeaza si corespondenta cu Poarta, stabileste relatii diplomatice, intretine
legaturi active cu trimisul lui Ludovic al XIV-lea si cu reprezentantul Olandei,
prin intermediul cérora, este in contact cu stiinta si cultura occidentala, fapt care
demonstreaza cd Dimitrie Cantemir, era cunoscut inaintea publicdrii scrierilor
sale””.

4 Cantemir Dimitrie, Descrierea Moldovei, prefatatd de Méciuca Constantin, Ed. Ion Creanga,
Bucuresti 1978.

5 Stan Stoica, Dictionar biografic de istorie a Romaniei, Ed. Meronia, Bucuresti, 2008.

6 Idem.

7 Cantemir Dimitrie, Descrierea Moldovei, prefatata de Maciuci Constantin, Ed. Ion Creanga,
Bucuresti 1978.
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,In anul 1691, Dimitrie Cantemir, revine in Moldova, unde rimane pani la
moartea tatalui siu, iar in anul 1693, an, in care, este ales de citre boieri domn al
Moldovei, doar pentru doar 20 de zile, deoarece, pentru otomani, preferatul, era
Constantin Duca, care avea sustinere de la Constantin Brancoveanu, domnul
Tarii Romanesti.

In aceste conditii, este nevoit si plece la Istambul, unde va locui si isi va
continua studiile, pana la 37 de ani.

In anul 1606, fratele lui Dimitrie Cantemir, Antioh Cantemir, este ales domn
al Moldovei, ocazie cu care, Dimitrie Cantemir, devine reprezentantul diplomatic,
al acestuia la Poarta.”®

Dimitrie Cantemir, in aceasta perioada, pe langa studii, scrieri, muzica,
insoteste oastea otomana, deprinzand si experienta militara.

Relativ la muzica, Dimitrie Cantemir compunea muzica, canta adeseori la
Istambul, la ospetele marilor dregatori otomani, fiind considerat de catre turci,
un mare muzicolog.

Pe langa faptul ca era talentat, s-a ocupat si s-a numarat printre primii care
au adunat folclor turcesc si pe care, l-a transcris, printr-un sistem de note
muzicale, inventate, tot de citre el.

Datorita intereselor Portii, ,in anul 1710, Dimitrie Cantemir, este numit pe
tronul Moldovei, de catre Porta, care vedea in el omul credincios si energic pentru
promovarea politicilor lor™s.

Pentru ocuparea tronului Moldovei, exista, vechea rivalitate dintre partida
Brancovenilor si cea a Cantemiristilor.

Brancoveanu, a reusit de cateva ori, sa obtina scaunul Moldovei pentru
oameni de-ai lui, pe cand, Dimitrie Cantemir, dorea sa obtind domnia Tarii
Romanesti, si mai mult dorea eliberarea tdrilor romanesti de sub stipanirea
otomana.

~intreaga sa viati si operi, i-a fost urmati de ideea, de libertate a neamului
romanesc.”°

Relativ, la scaunul domnesc, ca domn al Moldovei, Dimitrie Cantemir, si-a
format Sfatul Domnesc din boieri care-i erau fideli, familiei Cantemir, printre
care: cronicarul Ion Neculce, Nicolae Costin.

Dimitrie Cantemir, a dorit o domnie absolutd si ereditara.

In timpul domniei sale, s-a sprijinit pe mica boierime si pe taranimea libera,
respectiv, categorii sociale de care acesta era legat.

Dimitrie Cantemir, a procedat la reducerea unor biruri, fapt ce a avut drept
consecinta atragerea sprijinului si a simpatiei, din partea acestora.

Dimitrie Cantemir, a aplicat si pe plan extern principii politice, care au aveau
drept scop, obtinerea neatarnarii tarii, dar fiindu-i domnia scurtd, multe din
idealurile sale nu le-a putut pune in aplicare.

Tratatul de la Lutk, din 13.04.1711, ,in contextul razboiului ruso-turc,
prevedea o alianta a Rusiei cu Moldova, potrivit careia, rusii contau pe armata

8 Stan Stoica, Dictionar biografic de istorie a Romaniei, Ed. Meronia, Bucuresti, 2008;

9 Cantemir Dimitrie, Descrierea Moldovei, prefatatd de Maciuca Constantin, Ed. Ion Creanga,
Bucuresti 1978.

10 Stan Stoica, Dictionar biografic de istorie a Romaniei, Ed. Meronia, Bucuresti, 2008.
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moldovenilor, care urmau, sa acorde sprijin armatei ruse, in schimb, cerea alianta
atat politic cat si militar, drept pentru care, Tarul asigura eliberarea Moldovei de
sub stapanirea turceascd, concomitent cu asigurarea domniei absolute si
ereditare, a lui Dimitrie Cantemir”.

In perioada 8-12 iulie 1711, in urma rizboiului, purtat la Stinilesti, intre
armatele ruse si otomane, care s-a terminat cu un esec, Dimitrie Cantemir, a fost
obligat de imprejurari, sa ceara ajutorul tarului, pentru a se refugia in Rusia,
deoarece a urmat pacea intre Rusia si inalta Poarta.

In 1714, ,in urma activitatii bogate pe care Dimitrie Cantemir, a avut-o in
diverse domenii, atat pe plan national cat si international, meritele sale absolute,
i-au a fost recunoscute de catre Academia din Berlin, onorandu-l, ca membru de
onoare al acestei Academii”2.

In Rusia, Dimitrie Cantemir a fost agreat, de citre Petru cel Mare, astfel ci,
Dimitrie Cantemir, este numit sfetnic intim al acestuia, iar in anul 1721 debine si
membru in guvern.

Pentru marele carturar, Dimitrie Cantemir, ,Centrul permanent al
preocuparilor sale in toatd aceasta lunga perioada, de pribegie 1-a constituit mai
ales interesul sau neclintit pentru carte si scris”s

Lucrarile de capatai, care alcatuiesc opera, marelui carturar, Dimitrie
Cantemir, in succesiunea lor, se prezinta astfel:

Divanul sau galceava inteleptului cu lumea in 1698;
. Metafizica in 1700;
. Logica in 1701;
. Fizica universali a lui Van Helmont in 1701;
Tratat de muzica turceasca in 1704;
. Istoria Ierogrifica in 1705;
Studiu asupra naturii monarhilor in 1714;
. Descriptio Moldaviae in 1716;
. Istoria cresteri si descresterii Imperiului Otoman in 1716;
. Viata lui Constantin Cantemir in 1718;
Evenimentele Cantacuzinilor si al Brancovenilor in 1718;
. Despre constiinta in 1722;
Sistema religiei mahomedane in 1722;
. Hronicul vechimii romano-moldo-vlahilor in 1723;

[ S W [
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La aceste lucrari, se adaugd numeroase studii, note, care stau drept marturie
a preocuparilor sale si a orizontului larg pe care I-a imbratisat cu scrierile sale.

Cele mai bogate scrieri ale sale, vizeaza, trecutul Tarii Moldovei, respectiv,
Descrierea Moldovei, scrisd de catre marele carturar roman, Dimitrie Cantemir,
la cererea Academiei din Berlin.

1 Cantemir Dimitrie, Descrierea Moldovei, prefatatd de Maiciuca Constantin, Ed. Ion
Creangd, Bucuresti, 1978;

12 Cantemir Dimitrie, Descrierea Moldovei, prefatatd de Miciucid Constantin, Ed. Ion
Creangd, Bucuresti, 1978;

13 Paul Simionescu, Dimitrie Cantemir, domnitor si savant umanist, Ed. Enciclopedica,
Bucuresti, 1969.
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Lucrarea ,,Descrierea Moldovei, reprezinta prima scriere a unui roman, cu un
pronuntat caracter stiintific, geografic, politic, legat de modul de organizarea
statului, viata sociala, cultura, religie, scoald, moravuri, specifice perioadei
respective”4,

Lucrarea reprezinta, o adevarata enciclopedie, datoratd bogatiei datelor
precum si a informatiilor cuprinse in cadrul ei si mai mult, pentru faptul ca,
pentru prima oard, ,Dimitrie Cantemir ne face cunoscuti ca popor, in orient si
occident, ca neam, ca tard, si in mod special, vorbeste de originea noastra
latina™s.

Teoria argumentarii, sprijinitd la Dimitrie Cantemir, pe baze documentare si
izvoarele folosite, date si informatii, au facut, ca lucrarea, Descrierea Moldovei, sa
fie, net superioara literaturii, din tipul cronicilor scrise, pana in acele timpuri.

Lucrarea ,,Descrierea Moldovei”, este grupata pe trei parti:

1. Capitolul I. Este un capitol care vizeaza o prezentare geografica, ce
vizeaza, impartirea tarii in tinuturi, cu ape, munti, vai, campii, paduri, venituri,
etc.;

2. Capitolul II. Este un capitol care vizeaza structura politicd, respectiv:
despre domnie, despre rangurile boieresti, despre oastea tari, legi, etc.;

3. Capitolul III. Este un capitol care vizeaza organizarea bisericii, literaturii,
structura limbii, se face vorbire despre educatie.

Descrierea Moldovei, este una dintre cele mai valoroase lucrari si se
adreseaza oamenilor de cultura din Europa.

,Pana la Dimitrie Cantemir, nimeni nu a prezentat cu atata convingere si
claritate dorinta de independenta si ideea, originii latine, a poporului nostru™®.

Hronicul vechimii romano-moldo-vlahilor, ilustreaza istoria tuturor
romanilor, care are, un puternic caracter istoriografic.

In aceasti lucrare, este prezenti logica argumentatiei.

Argumentele sale, se sprijind pe multitudinea si bogdtia informatiilor, a
datelor si pe modul de prezentare al acestora, si in mod special, prezentarea
luptelor, purtate de catre poporul nostru.

Dimitrie Cantemir, este primul nostru istoric, deoarece, pentru prima oara,
apare o lucrare net superioari celor ce s-au scris pana la acea vreme.

Dorinta de libertate si de independentd, la marele carturar, Dimitrie
Cantemir, implica si ideea de cultura si ideea de educatie.

Prin Descrierea Moldovei, Dimitrie Cantemir, se adreseaza oamenilor de
culturd din Europa. Este ocazia prin care, noi ca si popor, am intrat in cultura
europeana.

sConfirmarea sa, ca si istoric, s-a realizat, prin lucrarea Istoria imperiului
otoman, care, ilustreaza o epoca de decadere a imperiului Otoman.

Prin lucrarea Istoria Imperiului Otoman, Dimitrie Cantemir, prezinta epoca
de decadere a imperiului Otoman.

Prin scrierile sale, Dimitrie Cantemir, s-a adresat puterilor europene si in

14 Cantemir Dimitrie, Descrierea Moldovei, prefatata de Miciucid Constantin, Ed. Ion
Creangd, Bucuresti, 1978;

15 Jdem.

16 Tdem.
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primul rand lui Petru cel Mare al Rusiei, ilustrand lupta pentru eliberarea
popoarelor subjugate cat si pericolul pe care turcii, o reprezentau fata de cultura
si civilizatia popoarelor care erau subjugate””.

Realititile sociale, politice si economice din acele timpuri, Dimitrie Cantemir
le reliefeaza, prin lucrarile sale, aferente perioadei anilor 1698-1723, dupa cum
urmeaza:

1. Perioada cuprinsa in perioada, 1698-1701 reprezinta, perioada filozofica,
este perioada in care, apar lucrarile: Divanul, Imaginea stiintei sacre; Logica;

2. Perioada cuprinsd in intervalul de timp, mai-decembrie 1705, pentru
Dimitrie Cantemir, este perioada, inceputurilor sale cu caracter memorialistic:
Istoria Ierogrifica;

3. Perioada anilor 711-1723, reprezinta pentru Dimitrie Cantemir, perioada
refugiului in Rusia, este perioada in care apar urmatoarele lucrari: Istoria
Imperiului Otoman, Descrierea Moldovei, Hronicul vechimii romano-moldo-
vlahilor.

Scrierile lui Dimitrie Cantemir, se afld sub influinta problemelor sociale. El
manifestd un mare interes pentru problemele si statutul individului si a
raportului dintre individ si colectivitate.

Potrivit conceptiei sale, ,individul, este o fiinta rationala, capabila sa-si
decida singura soarta, realizarea perfectiunii, sa se realizeze, nu prin renuntarea
la viata, asa cum preconiza, dogmatica ortodoxa, ci prin trairea ei, potrivit unei
etici stoice restituind omului principalul atribuit al libertatii, respectiv, dreptul de
a gandi si de a dispune de sine.”8

Dimitrie Cantemir, considera faptul cd, fiecare individ trebuie sd-si decida
intreaga activitate, plenitudinea calitatilor intelectuale si morale in ,folosul de
obstei™9. Aceste preocupadri, legate de raportul individ-colectivitate, il situeaza pe
autorul Istoriei Ierogrifice in ,constelatia spirituala”, a celor mai avansati
umanigsti italieni, ai timpului, cum ar fi; Pier Paolo Vergerio, Machiaveli, care
vedeau in civism unul din criteriile fundamentale ale eticii sociale.

Petru Vaida, sublinia ca, la Cantemir, promovarea principiului ,folosului
publicai” isi are izvorul pe terenul luptei pentru independenta si s-a indeplinit cu
lupta oligarhiei boieresti, cu critica moravurilor acestuia.

Statul, prognozat de Dimitrie Cantemir, este un stat de natura feudala.
Corespunzator acestui stat, de tip feudal, acesta nu tine seama de determinarile
sociale, si politice ci de subordonarea intereselor personale, celor obstesti si
introduce, o alta scara a valorilor, respectiv, valoarea individuala, care in opinia
sa, reprezinta, expresia calitatilor intelectuale si morale ale individului.

Dimitrie Cantemir, subliniaza ca: ,Nobletea nu std in trandavie spune
Bernardino de Siena, ci in activitatea depusa in folosul familiei si al statului, iar
Coluccio Salutati, a formulat cunoscutul aforism: “Invititii sunt oameni mai
desavarsiti fata de cei neinvatati”, ,stiinta intelepciunii nu in scaunele trufase si

17 Cantemir Dimitrie, Descrierea Moldovei, prefatatd de Miciuca Constantin, Ed. Ion
Creangd, Bucuresti, 1978;

18 Cantemir Dimitrie, Descrierea Moldovei, prefatatd de Méaciuca Constantin, Ed. Ion
Creangd, Bucuresti, 1978;

19 Petru Vaida, Cantemir si umanismul, Bucuresti, Ed. Minerva, 1972
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inalte, ci in capetele plecate si invatate locuieste”.

Dimitrie Cantemir, ,se situeaza, printre cele mai de seama personalitati
europene ale timpului, concretizate prin ideile sale, prin rigoarea stiintifica a
cercetarilor sale, prin metodologia adoptatd de el, bazata pe multitudinea
informatiilor si a datelor, prin spiritul critic cu care a investigat si mai ales prin
izvoarele documentare, prin teoria argumentatiei utilizate de el”2°.

Prin opera lui Dimitrie Cantemir, ,istoriografia noastra, intra in faza
modernd, ca urmare, studiul istoriei, nu apare ca o simpld consemnare de
evenimente, ci ca o explicare a acestora, prin utilizarea teoriei argumentarii, in
contextul factorilor sociali, economici, politici, dar si in interactiunea acestora,
asa cum de alt fel, se prezinta in istoria cresterii si descresterii curtii otomane,
viata cotidiana si obiceiurile, limba, cultura, religia turcilor”2:.

~otiinta si mintea patrunzatoare stabileste ceea ce s-a creat pe baza unor
principii cunoscute si ceea ce creaza ordinea naturald neintrerupta, potrivit cu
legile proprii.”22

Pornind de la teoria adevarului dublu, Dimitrie Cantemir, asaza cercetarea,
pe planul cauzalitatii, considerand statul ca pe un adevar natural.”Care om cu
minte a intreaga va tagadui ca si monarhiile insasi trebuie socotite dintre aceste
lucruri particulare?”, atragand atentia ca:” si monarhiile parcurg un cerc natural
si cu neputinta de schimbat incat si ele se pastreaza ordinea necesara a trecutului,
prezentului si viitorului”.

Forma de organizare23 sociala preconizata de Cantemir, este ciclica, in istoria
omenirii.

Dimitrie Cantemir ,reuseste sa descifreze succesiunea a patru monarhii
corespunzator cu cele patru parti ale lumii rasariteana, sudica, vestica culminand
cu cea nordicd.”4

Scrierile lui Dimitrie Cantemir au un pronuntat caracter istoric explicativ.

Dimitrie Cantemir depasea preocuparile umaniste: "Teoria lui istorica este
dominata de o finalitate politica, disparitia imperiului otoman, dar in aceasta
ultima tendintd pe care o subliniem Dimitrie Cantemir anticipeaza spiritul politic
al Secolului luminilor”.

In scrierile sale, Dimitrie Cantemir, a apelat2s, la izvoare bizantine, antice sau
la marturiile unor cronici slave ale istoricilor polonezi sau unguri.

Cantemir relevd unitatea straveche a poporului roman, divizat in epoca
feudald, datorita visicitudinilor istorice, in trei formatiuni politice distincte.

Despre ,originea latina, demonstrata de cronicari, mai ales prin invocarea
argumentelor lingvistice subliniind apartenenta limbii romane la familia limbilor
romanice, este amplu discutata de Cantemir in complexitatea ei cu o mare bogatie
de argumente istorice, lingvistice, etnografice, asa cum a facut-o indeosebi in

20 Tdem.

21 Cantemir Dimitrie, Descrierea Moldovei, prefatatd de Maciucd Constantin, Ed. Ion
Creangd, Bucuresti, 1978.

22 [dem.

23 Idem.

24 Idem.

25 Petru Vaida, Cantemir s umanismul, Bucuresti, Ed. Minerva, 1972.
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descrierea Moldovei, sau in Hronicul vechimii a romano-moldo-vlahilor.
Remarcabil este demonstratd in Hronic, ideea continuitii poporului nostru
shedezrupta continuatie”, Cantemir dand o replicd inatacabila celor care de pe
pozitii subiectiviste, nefondate stintific contestau acesta realitate.”26

Ideea de latinitate si faptul ca poporul nostru nu a parasit niciodata aceste
locuri "niciodata piciorul din hotarele sale afara nu si-au scos” admitand ca in
timpul migratiilor, la anumite momente, populatia se retrigea spre adaposturile
naturale ale muntilor.

Cantemir subliniazd ca dupa ce trecea furtuna acelor pradzi varvaresti, iardsi
la locurile sale, iesiau si tot supt o stapanire fiind toate locurile si cetatile unde
acum Ardelul, Moldova si Muntenia este.”

Problematica continuitétii roméanilor pe acest teritoriu, a fost o problema
continud in opera sa, Dimitrie Cantemir cercetat pe baza izvoarelor, a folosit
teoria argumentarii, in demonstrarea rezultatelor la care a ajuns.

sDemonstrarea drepturilor politice ale poporului romanesc, intreprinsa de
Cantemir, integrand istoria nationald in circuitul istoriei universale”?7, el
subliniaza contributia roméanilor in apararea civilizatiei europene, a celorlalte
popoare romanice: “De le vom ciuta firea, inima si cea iroicesca vitejie, aive iaste
ca a hotararilor lumii romanesti impotriva stirpelor (salbaticelor) nemuri
tatarasti (barbare), ca niste ziduri de arama pusi si nebiruiti apatori s-au socotit”.

Prin lucrarile sale, ,Dimitrie Cantemir, si-a depasit predecesorii sdi,
incluzand cultura noastra roméaneasca, in sfera de idei moderne europene™28.

In scrierile sale, Dimitrie Cantemir, demonstreaza si argumenteaza.

Studierea istoriei de catre Dimitrie Cantemir, este facuta, din dorinta de a
justifica drepturile politice ale poporului nostru si de a emula lupta impotriva
Imperiului Otoman.

Critica initiata de Cantemir impotriva sistemului opresiv turcesc, este
realizatd pe baza unei profunde cunoasteri a moravurilor otomane, este una din
cele mai incisive din literatura noastra.

In limbajul alegoric al Istoriei Ierogrifice, Dimitrie Cantemir, numeste Porta
»Cetatea Epitihimii” sau a ,,Poftei” sau un templu al lacomiei, in care coruptia,
jaful sunt deprinderi institutionalizate.

Problematica sociald, ocupa o pozitie centrald in opera lui Cantemir. Relatia
dintre boierime si cei implicati preocupindu-l indeosebi desi el insusi un
exponent feudal, Cantemir gaseste adesea cuvinte de condamnare a marii
boiermi, dovedind intelegere, aparand chiar interesele iobagilor si a taranimii
libere.

Rivalitatilor dintre partidele boieresti care au determinat dese schimbari de
domnie, obtinute cu nenumarate pungi de galbeni luate de pe spinarea poporului
1i prilejuiesc lui Cantemir amare imprecatii.

»Cantemir fiind culmea sau poate exceptia ce confirma regula- a perioadei

26 Cantemir Dimitrie, Descrierea Moldovei, prefatatd de Maiciuca Constantin, Ed. Ion
Creangd, Bucuresti 1978.

27 Idem.

28 Idem.
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numite indeobste ,,vechi” (secolele XVI-XVII), ,29

In lucrarea ,Cantemiristii-Aventura europenii a unei familii princiare din
secolul al XVIII-lea”, Stefan Lemny, face precizarea ci: ,Moldova” si ,,moldovenii”
erau termeni care le sunau si mai putin familiar europenilor din secolul anterior.
Intunericul necunoasterii naste inchipuiri”.

Ecourile fostului sdu dascal sunt ilustrate in prima sa lucrare: Divanul.

Personaj emblematic la intalnirea dintre Occident si Orient, isi formeaza
personalitatea sub influenta mai multor traditii.

Odata cu primirea lui Dimitrie Cantemir la Academia din Berlin si elaborarea
lucrarii Descrierea Moldovei, la cererea Academiei, viziunea europenilor se
schimba.

Odata ajuns in peisajul cultural, Dimitrie Cantemir, ,nu se va prezenta ca si
un continuator al carturarilor din tara lui natala ci i va depasi prin amploarea
preocuparilor sale, el urca in varful ierarhiei sociale si politice, cunoscut in
calitate de prim domnitor gi carturar provenit din aceste tinuturi, care fi
recunoscut ca atare si de confratii sai din intreaga Europa”sc.

»,Caci este faptul semnificativ pentru o culturd ca a noastra, prezidata de
modelul Cantemir”s* care ,intruchipeaza posibilititile noastre enciclopedice,
capacitatile gnoseologice, enciclopedismul sau polihistorisml”s2

Poporul roman, cu o istorie de peste 2000 de ani, cu o istorie zbuciumata, a
trecut prin multe confruntiri armate, incepand, cu navilirea altor popoare
migratoare, a stat sub ocupatie timp de secole, incepand din anii 101-102. Poporul
roman a fost cotropit si de Imperiul otoman, Imperiul Austro-Ungar, mai tarziu
de rusi, de nemti, pana in 1918, cand si-a castigat independenta, dar lucrurile nu
s-au oprit aici, a fost revolutia pasoptistd si apoi cele doud razboaie mondiale.

Un om de stat si fost ministru, este vorba, despre Nicolae Iorga, in perioada
postbelicd, a spus un dicton, printre multe altele, referitoare la istoria nationala a
poporului roman: “Un popor care nu-si cunoaste istoria si radacinile, este ca un
copil care nu isi cunoaste parintii si trecutul”.

Educatia, nu inseamna numai culturd; educatia presupune instruire, la
diferite stadii din viata a individului; de care, Dimitrie Cantemir, s-a bucurat din
plin. Toata experienta sa, traita in tara si in strainitate, ilustratd cu mestesug in
lucrarile sale, a fost, este si va fi un izvor nesecat pentru spatiul danubiano-
pontic.

Aportul la educatie, aportul la cultura, aportul la stiinta, Dimitrie Cantemir,
1-a facut prin minunatele sale opere multidisciplinare.

Despre educatie, Dimitrie Cantemir, face vorbire, in lucrarea ,Descrierea
Moldovei”, lucrare care este,una dintre cele mai valoroase lucrari si se adreseaza
oamenilor de cultura din Europa.

Incepand cu lucrarea sa de referinti, pe care a sris-o si in care a pus mult
suflet, intelepciune, devotament, patriotism, iubire de tard si de popor si lupta

29 Monica Joita, Timp st istorie in opera lui Cantemir, Ed. Scrisul roménesc, 2004.

30 Stefan Lemny, Cantemiristii-Aventura europend a unei familii princiare din secolul al
XVIII-lea.

3t Constantin Noica, Despre lautism, Ed. Humanitas, 2008.

32 Monica Joita, Timp st istorie in opera lui Cantemir, Ed. Scrisul romanesc, 2004.
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pentru neatarnare de secole a poporului roman, respectiv, in Capitolul III din
celebra lucrare Descrierea Moldovei.

Este capitolul in care se prezinta organizarea bisericii, literaturii, structura
limbii, se face vorbire despre educatie.

Ideea de educatie la Dimitrie Cantemir, este un corolar al intregii sale opere.

Aportul fantastic, pe care l-a avut Dimitrie Cantemir, in educatie, se
datoreaza viziunilor sale fundamentale, in domenii cu ar fi: istorie, filozofie,
geografie, stiinte politice, literatura, muzicd, etc., la care se adaugd, rigoarea
stiintificd a cercetdrilor sale, bazate pe demonstrare, pe teoria argumentarii, prin
metodologia adoptata, prin spiritul critic cu care a investigat si mai ales prin
izvoarele documentare.

Prin lucrarile sale, carturarul roméan, Dimitrie Cantemir, si-a adus aportul
economic, geografic, politic, social, filosofic etc.

Aceste lucriri, care stau, la loc de cinste atat in bibliotecile universitare din
tara si strainatate, constituie, un real izvor de cunoastere pentru tinerii care
doresc sa faca o specializare in domeniul istoriei, filozofiei, filologiei, geografiei,
etc., dar si un izvor de cultura.

Dimitrie Cantemir a invatat matematica, istoria, filosofia, geografia, religia
mahomedana, muzica, de la oameni de stiintd renumiti in acea vreme. A avut
contact, cu cele mai alese medii culturale, intre care stralucea Marea Scoala sau
Academia Patriarhiei Ortodoxe, continuatoarea Universitatii Bizantului,
completate, mai apoi, cu vaste cunostinte de cultura turco-araba, despre care a
scris mai tarziu.

Dimitrie Cantemir este un erudit polivalent, care si-a folosit puterea
spirituala, cultura si instruirea sa, pentru a patrunde la valorile Europei
Occidentale si care, a dorit sa lase in urma sa, o bogéatie incomensurabild, pentru
privind educatia, cultura, stiinta.

Opera sa, constituie, un adevarat tezaur de opere si manuscrise, ca exponent
al islamismului, dar si al neamului romanesc, Dimitrie Cantemir, este si un
precursor al Scolii Ardelene.

Pentru tinerii de astazi, o aplecare spre opera cantemiriand, inseamna
cunoastere, cultura si educatie, respectiv, un bagaj de cunostinte mult mai vast si
mult mai detaliat, care le-ar fi de mare ajutor si ar intelege mult mai bine munca
titanica a inaintasilor nostri. Pentru tinerii de astdzi, Dimitrie Cantemir,
reprezinta un model de cultura, instruire si educatie.

Dimitrie Cantemir, a fost, este si va ramane, atat in inimile moldovenilor si
poporului roman, cat si pentru oamenii invatati ai lumii moderne de astazi, drept
pentru care atat studentii romani care urmeaza cursurile universitare atat din
tara cat si din strainatate, iau cunostinta cu scrierile si operele marelui Dimitrie
Cantemir.

Instruirea lui Dimitrie Cantemir, s-a realizat, prin grija tatalui sau si a fost
progresiva.

In timp, dorinta de cunoastere a lui Dimitrie Cantemir, s-a dezvoltat cu
ajutorul carturarilor, invatatilor de la acea vreme, astfel incat, in momentul, cand
tatal sau, Constantin Cantemir a hotarat sa-1 dea chezasie sultanului turc, a
gandit acest lucru, in primul rand, din punct de vedere politic si in al doilea rand,
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s-a gandit la pregatirea si la educatia mult mai laborioasa, a fiului sau, care putea
sd o primeasca, o instruire si o educatie aleasa, de la dascali, carturari si invatati,
care stidpaneau foarte bine, stiintele politice, militare, filozofice, geografice,
lingvistice, teologice.

La Poarta sultanului, din acea perioada Dimitrie Cantemir, a avut
posibilitatea sa cunoasca istoria bizantina, istoria otomana, incat in momentul in
care a fost dat chezasie si pana in momentul in care s-a intors in tara ca si domn,
a avut posibilitatea sd vada atat inflorirea si decaderea, Imperiului Otoman, din
toate punctele de vedere.

Tot ceea ce, a invatat acolo, a incercat sa puna in aplicare, din momentul in
care a devenit domn al Moldovei, atat pe parte istorica, filozoficd, politica,
geograficd, incat a ldsat lumii moderne, o bogatie inestimabild, atat pentru tara
noastra cat si pentru Europa, drept pentru care, pentru meritele sale, aduse
culturii: filozofice, istorice, literare, a fost, este si va ramane, un om de stiinta, de
cultura, un vizionar si un intelept.

Dimitrie Cantemir, si-a manifestat dragostea de neam si tara, ca om politic,
dar si ca mare invatat, cu grija fata de acuratetea, autenticitatea stiintifici a
cercetarilor sale prin confruntarea documentelor si aplicarea teoriei
argumentarii, in vederea obtinerii unor concluzii obiective.

Motiv pentru care, in cartea sa de capatai, respectiv, in Descrierea Moldovei,
lustifica acest lucru afirmand ca: “noi nu cutezam sa hotdram care din doua ar fi
aproape de adevar, de teama ca dragostea de patrie s-ar putea sa ne orbeasca si sa
lasam sa scape privirii noastre unele lucruri pe care altii ar putea sa le vada lesne,
de aceea lasam pe bunul cititor sd judece singur”.

O dovada elocventd, privind meritele aduse culturii, atat in tara cat si in
Europa, de catre Dimitrie Cantemir, este data de faptul ca, aceste merite, au fost
consemnate in dictionare si in enciclopedii, si mai ales de faptul ca, a avut
recunoastere de catre Academia din Berlin, unde a fost, membru al Academiei din
Berlin, prin care i se recunosc toate meritele.

Din punct de vedere filozofic, Dimitrie Cantemir, este si va ramane, unul
dintre marii filozofi ai Europei, din perioada sa.

Pe langad contributiile aduse in domeniile enumerate mai sus, Dimitrie
Cantemir, si-a adus aportul si in domeniul educatiei, prin scrierile sale, care stau,
la loc de cinste, in bibliotecile universitare din tard si strdinatate, si care
constituie, un real izvor de cunoastere si aprofundare, pentru tinerii care doresc
sa faca o specializare in domeniul istoriei, filozofiei, filologiei, geografiei etc., dar
si un izvor de cultura, drept pentru care, poporul roman, il omagiaza in fiecare an,
la 26 octombrie.

Din respect si pretuire, in Romania, exista institutii de invatamant superior
si licee, care-i poarta numele.

Astfel ca, in anul 1990, pe aceleasi considerente, in semn de respect si de
pretuire, a luat fiinta, Universitatea Crestina "Dimitrie Cantemir” din Bucuresti,
prin grija membrilor fondatori: domnul Prof. univ. dr. Momcilo Luburici si
doamna Prof. univ. dr. Corina-Adriana Dumitrescu (Radu), din a caror initiativa
si cu ale caror resurse materiale si financiare a fost fondata aceasta institutie de
invatdmant superior privat, sub auspiciile Asociatiei de Cultura “Dimitrie
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Cantemir”, in cadrul careia, pe langa activitatea de baza, Universitatea,
desfasoara si activitati conexe sau complementare activitatilor de invatamant si
cercetare.

Datoritd aportului, adus de catre grupul de conducere, grupul de profesori,
care au pus bazele, unui invatamant superior si care an de an, incearca, sa ridice
stacheta si mai sus, si din acest motiv, se poate vedea, prin rezultatele obtinute an
de an, de citre studenti, ca in momentul absolvirii studiilor universitare, acestia
sunt licentiati, si foarte multi incearca si mearga mai departe spre a-si aprofunda
cat mai mult cunostintele ca masteranzi si doctoranzi.

Datorita exigentelor, pe care, le transmite an de an, acest grup inimos de
profesori, in frunte cu membrii sai fondatori, care doresc, sa insufle toate
cunostintele pe care le au, studentilor lor, pentru numele si blazonul pe care il
poarta universitatea, din respect pentru Dimitrie Cantemir si pentru exigentele,
care 1i sunt recunoscute, acestei Universitati, acesti studenti, pot fi numiti pe
drept cuvant, cantemiristi, care la randul lor, cu siguranta vor duce mai departe
toate invataturile aprofundate din aceasta ilustra si superba Universitate, care
este Universitatea Crestina “Dimitrie Cantemir” Bucuresti.
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EGALITATEA FORMALA SI EGALITATEA SUBSTANTIALA DE
SANSE
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Abstract: The article deals with two important aspects of equality of
opportunity, the formal and the substantive. The idea of formal equality of
opportunity states that access to desirable social positions should be allowed to
all applicants and their selection is to be done through formal procedures and
according to competence, and as such presents a number of difficulties and
limitations. The most important one comes from the fact that in general it does
not take into account the way in which circumstances beyond the control of an
individual do have influence on his ability to compete for access to certain
resources. The principle of equal opportunities may remain just an empty form,
so it is necessary a substantial approach that takes into account the actual social
situation when it comes to the problem of determining the evaluation criteria of
qualification and competence. Substantial or real equality of opportunity
requires that all individuals have the same opportunities to become qualified to
occupy that position through competition, so society should take appropriate
measures to ensure those equal opportunities, such as the equalization of
starting conditions for everyone.

Keywords: equality, justice, formal equality of opportunity, substantive
equally of opportunity, affirmative action.

Egalitatea de sanse sau de oportunititi (equality of opportunity) denumeste
absenta discrimindrii care are drept criterii trasaturi personale involuntare
precum sexul, originea etnica sau rasiala, religia ori credinta, varsta, orientarea
sexuald sau diferitele dizabilititi. In acest context, egalitatea este conceputi ca
situatia in care este garantatd competitia deschisa si echitabild pentru resursele
disponibile, insd nu se merge pana la contestarea distributiei inegale a resurselor
in cadrul societatii, ceea ce a condus adesea la dispute politice si teoretice privind
calitdtile pe care trebuie sd le indeplineascd o societate dreaptd.! Conceptul de
egalitate a sanselor reprezinta expresia concentrata a unui ideal politic ce nu se
opune existentei ierarhiilor sociale in general, ci doar acelora dintre ele care au un
caracter de casta. Se accepta faptul ca orice societate prezinta una sau mai multe
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1 Cf. R. Arneson, Equality of Opportunity, in Stanford Encyclopedia of Philosophy, disponibil
on-line la http://plato.stanford.edu/entries/equal-opportunity/; N. Richardt, T. Shanks, Equal
Opportunity, in W.A. Darity Jr. (Ed.) International Encyclopedia of the Social Sciences, 2nd
Edition, Detroit, Macmillan Reference USA, 2008, vol. 2, pp. 611-614.
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ierarhii in care anumite pozitii sunt mai dezirabile, iar altele mai putin dezirabile,
unele superioare si altele inferioare. In cazul societitilor care accepti ierarhii
bazate pe caste, unei persoane i se atribuie statutul social al parintilor sai si
pozitia in ierarhie care decurge din acest statut. Mobilitatea sociala nu este
exclusa cu totul, insd procesul prin care cineva poate accede la un nivel superior
este deschis numai pentru anumite persoane, in functie de statutul lor social
initial. In societatile in care prevaleaza egalitatea de sanse, indivizilor li se confera
accesul la pozitiile dorite din ierarhia sociala in urma unui proces competitional
in care toti membrii societdtii pot participa de pe pozitii de plecare egale. Cele mai
multe dintre diferentele de opinii dintre sustinétorii ideii de egalitate a sanselor
au provenit tocmai din modurile diferite de a intelege ce anume inseamna exact
aceasta egalitate a pozitiilor initiale.

Egalitatea formala de sanse (formal equality of opportunity) presupune ca
accesul la pozitiile, functiile si situatiile sociale dezirabile sa fie permis tuturor
solicitantilor, iar departajarea acestora sa fie facuta prin intermediul unor
proceduri formale care utilizeaza drept criteriu principal calificarea detinuta de
fiecare candidat si relevantd pentru o prestatie de succes in postul ori functia
solicitata. Candidatilor li se examineaza meritele, iar pozitia este castigata de cel
care este considerat cel mai calificat in functie de criteriile relevante stabilite
dinainte. Criteriile de evaluare includ calitatile si abilitatile personale, dar si
ambitia, insa exclud acei factori care derivd din identitatea de grup atribuita
candidatului de circumstantele nasterii ori a apartenentei sociale, cum ar fi rasa,
familia, casta, religia.

Egalitatea formald de sanse asigura posibilitatea mobilitatii si a ascensiunii
sociale si economice, deoarece presupune eliminarea drepturilor si privilegiilor
legale rezervate pentru anumite grupuri sau categorii sociale si opteaza mai
degrabd pentru un sistem meritocratic, in care sunt recompensati cei mai
talentati si mai ambitiosi, indiferent de contextul socio-economic din care provin.
Spre deosebire de alte conceptii asupra ideii de egalitate, cum ar fi egalitatea
resurselor ori egalitatea democratica, in acest caz se pune accent pe mijloacele
procedurale si legale de asigurare a accesului egal la beneficiile vietii sociale, in
baza presupozitiei dupa care este incorect ca factori care se gasesc in afara
controlului unei persoane si 1i determine in mod decisiv sansele in viata.
Egalitatea formald de sanse poate fi inteleasa atat ca metoda de a spori sansele
individului in viatd, dar si ca un mijloc de a maximiza bunastarea societatii in
ansamblul ei.2

In principiu, egalitatea formald de sanse nu presupune neapirat un anumit
context economic si social, cum ar fi economia de piatd in care productia si
distribuirea bunurilor si serviciilor sa fie organizata cu respectarea proprietatii
private si a legii cererii si ofertei. O societate totalitara, precum aceea comunista,
in care privilegiile economice, politice si sociale revin membrilor partidului
comunist poate functiona in conformitate cu idealul egalitatii formale daca
accesul la calitatea de membru al partidului si la functiile de conducere din cadrul
acestuia se face printr-o competitie deschisa tuturor cetatenilor, in cadrul careia

2N. Richardt, T. Shanks, op.cit., p. 611.
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cel care obtine scorul cel mai bun este considerat cel mai calificat si in consecinta
i se acorda un statut sau un post privilegiat.

Chiar daca lucrurile stau astfel, in general egalitatea formala de sanse este
asociatd cu dezvoltarea economiei de piatd si cu eliminarea unor practici si
institutii economice precum privilegiile breslelor ori diversele monopoluri si
restrictii fiscale care impiedicau functionarea liberd a pietei. Oportunitatile
economice trebuie sa fie la dispozitia tuturor celor interesati, dupa cum functiile
administrative si politice trebuie sd fie accesibile oricui, indiferent de originea
sociala, ceea ce elimina nepotismul, adica favorizarea persoanelor apropiate celui
care distribuie beneficiile, indiferent de calitatile lor, si tocmai in virtutea acestei
apropieri.3

Intr-o economie de piata, principiul egalitatii formale de sanse este respectat
daca informatiile privind locurile de munca oferite de catre firme sunt facute
publice dinainte, astfel incat toti doritorii sa aibd sansa de a candida, daca toate
cererile sunt acceptate si candidatii sunt evaluati in functie de meritele lor, iar
posturile sunt acordate celor care sunt mai competenti, adica detin cea mai buna
calificare pentru a indeplini in mod performant cerintele postului. Dintr-un alt
punct de vedere, acela al accesului la piata de capital, se considera ca exista
egalitate formala de sanse daca toate creditele bancare destinate investitiilor sunt
acordate in conditiile in care sunt acceptate toate cererile, iar apoi solicitantii
sunt ierarhizati in ordinea profiturilor estimate ale investitiei pe care fiecare
solicitant intentioneaza sa o faca. Deasemenea, egalitatea de oportunitati impune
ca toate firmele sa aiba aceleasi posibilititi de a imprumuta bani prin emiterea de
actiuni sau obligatiuni. In general, egalitatea formali de oportunititi in contextul
pietei presupune faptul ca fiecare agent economic ii trateaza pe toti ceilalti intr-o
manierd impartiald din punctul de vedere al oportunitatilor de a obtine profit.
Aceasta Inseamna ca fiecare trebuie sd 1i considere pe toti ceilalti drept potentiali
parteneri de afaceri si sa 1i aleaga apoi pe aceia cu care intentioneaza sa incheie
un parteneriat sau un targ in functie de masura in care interactiunea cu ei
promite sa 1i aduca mai mult castig, in contextul respectarii legilor juridice si
morale. Altfel spus, atunci cand o economie de piata satisface criteriile formale
ale egalitatii de sanse, fiecare agent economic isi alege partenerii cu care
interactioneaza avand drept singur criteriu modul in care relatia cu ei 1i
promoveaza interesele in cadrul permis de lege.4

Ideea de egalitate formala de sanse prezinta o serie intreaga de dificultati si
limitari. Astfel, aplicabilitatea sa este limitata la sfera vietii publice, si nu o
include pe aceea a vietii private, iar o dificultate majora vine din faptul ca limita
dintre public si privat este o chestiune controversata. Este evident cad deciziile
private (alegerea prietenilor, ori a partenerului de viatd) nu se fac dupa principiul
egalitatii de sanse si se bazeazd adesea pe prejudecdti. Desi acest lucru este
discutabil din punct de vedere moral, se admite cd ideea egalitdtii de sanse
reglementeaza doar acea parte a vietii individului pe care el o impartaseste cu toti
membrii societitii, si nu fiecare aspect al comportamentului siu privat. In aceste

3 R. Arneson, op.cit.
4 Loc. cit.
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conditii, au fost neglijate in practica o serie de surse ale inegalitatii, identificate cu
domenii ale vietii private: familia, casdtoria, religia. Spre exemplu, daca in
virtutea egalitatii formale de sanse angajatorii ofera conditii de munca si salarii
riguros egale pentru barbati si femei, acest lucru afecteaza negativ femeile care
doresc sa ramana insircinate, deoarece ele nu vor primi concediu plitit de
maternitate.5

O alta limitare priveste faptul ca principiul egalitatii formale de sanse se
opreste adesea la granitele unitatilor politice, cum ar fi statele nationale sau
diferitele asocieri dintre acestea (cum ar fi Uniunea Europeana ori Spatiul
Schengen), care tind sa isi favorizeze proprii cetateni in dauna celorlalti. Anumite
drepturi si oportunitdti, cum ar fi dreptul la munca, ori la libera circulatie, sunt
rezervate cetatenilor acestor state sau uniuni. Spre exemplu, accesul la sistemul
public de educatie poate fi gratuit pentru cetdtenii unui stat, dar poate fi limitat
ori lipsit de gratuitate pentru cei care nu sunt cetateni. Desi in principiu nimic nu
impiedica extinderea principiului egalitatii de sanse la cei care nu sunt cetatenii
unui anumit stat, in practica trebuie sa se tina seama de tot felul de considerente,
cum ar fi de pilda modul de finantare a sistemului de invatamant, care o limiteaza
adesea.

O alta dificultate vine din faptul ca respectarea principiului egalitatii de
sanse introduce restrictii de natura morald in luarea deciziilor economice in
contextul pietei. Deciziile privind angajarile, investitiile, achizitiile ori vanzarile
nu trebuie sa fie influentate de prejudeciti religioase, rasiale, sexuale, ori de alta
natura, care ar putea dezavantaja pe unii din agentii economici. Daca spre
exemplu, patronul unui mic restaurant angajeaza preferential pe membrii familiei
sale, acest lucru este considerat mai degraba o chestiune privatd, decat un caz de
incdlcare a principiului egalitdtii de sanse. Daca insa el refuza sa serveasca
anumiti clienti, in functie de criterii rasiale, de exemplu, ori de alte criterii , reale
ori fanteziste (cum ar fi lungimea parului, ori culoare ochilor) atunci chestiunea
devine publica si e considerata o incdlcare a principiului mentionat.®

Principiul egalitatii formale de sanse trebuie de asemenea sa faca fatd unei
alte provocari serioase, care vine din faptul ca in general el nu tine seama de
modul in care circumstantele care se afld in afara controlului unui individ 1i
influenteaza acestuia abilitatea de a intra in competitie pentru accesul la anumite
resurse limitate. De exemplu, atunci cand se insista ca pentru ocuparea unui post
sau a unei pozitii sociale dezirabile trebuie ca toti candidatii sa participe la o
testare a aptitudinilor in conditii riguros egale, care sa le evalueze cat mai corect
performantele, nu se tine cont de faptul ca situatia socio-economica diferita a
candidatilor le-a creat unora conditii de a fi mai bine pregititi pentru testare,
astfel ca in realitate sansele nu sunt niciodata riguros egale, ci doar se
accentueaza niste inegalitati sociale preexistente.”

Considerata in sine, egalitatea formala de sanse nu este incompatibild nici cu
discriminarea statistica, in cazul careia anumite trasaturi de grup, cum ar fi sexul,
varsta sau apartenenta etnica sunt utilizate pentru a construi un profil al grupului

5N. Richardt, T. Shanks, op.cit., p. 612.
6 R. Arneson, op.cit.
7 N. Richardt, T. Shanks, op.cit., p. 612.
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bazat pe date statistice, care asociazd membrilor grupului caracteristici negative
(eficienta scidzutd, absenteism la locul de muncd, criminalitate crescutd) ori
pozitive (constiinciozitate, punctualitate, ingeniozitate etc.) care sunt utilizati ca
indicatori pentru productivitatea viitoare, compromitand astfel ideea de egalitate,
care pretinde ca fiecare candidat sa fie evaluat individual, si nu pe baza
trasaturilor grupului din care face parte.® Este evident ca practicarea
discriminarii statistice poate avea rezultate neplacute pentru cei in cauza, dar
aceasta nu inseamna automat ca ea incalca principiul egalitatii formale de sanse.
Aceasta se intampla pentru ca, desi principiul pretinde ca toti candidatii sa fie
evaluati conform cu o serie de criterii relevante, iar postul sa il primeasca acela
care este cel mai calificat, ar fi o cerinta excesiva sa se pretinda ca nici o cheltuiala
sa nu fie precupetita pentru a descoperi care candidat este mai calificat. Procesul
de selectie nu poate fi mai costisitor decat piata o permite. Daca in conditiile
economiei de piata egalitatea formala de sanse impune ca fiecare agent sa fie in
aceeasi mdsura tratat ca un mijloc potential de a obtine profit, atunci mijloacele
de selectie a candidatilor trebuie sa respecte principiul maximizarii profitului, iar
din aceasta perspectiva, discriminarea statistica nu violeaza principiul egalitatii
formale de sanse.?

In sine, discriminarea statistica este o forma mai grava de incélcare a
egalitatii formale decat altele, cum ar fi aceea bazata pe criterii fanteziste, precum
culoarea ochilor deoarece prima, pe langa consecintele directe, poate sa aduca
atingere demnitatii si respectului de sine al membrilor grupului vizat, daca este
practicata destul de mult timp, pe cand cealalta nu are alte urmari decat cele
directe, cum ar fi pierderea slujbei sau refuzul de a fi servit intr-un restaurant, si
nici nu este practicata sistematic, deoarece criteriile sunt produsul fanteziei
individuale, nu reprezinta o tendinta generala a societatii.

In conditiile competitivititii proprii economiei de piati, functioneazi
mecanisme care sanctioneaza automat acele decizii fanteziste care, incalcand
egalitatea de sanse, conduc la performante economice scazute, astfel ca ne putem
astepta ca piata sa elimine de la sine acest tip de practici. Daca unui angajator nu-
i plac, de pilda, catolicii sau femeile sau hispanicii, chiar daci au calificari
superioare si prefera s nu-i angajeze doar pentru a-si satisface acest capriciu, el
trebuie sa fie gata sa faca fatd unei cresteri a costurilor de productie, iar daca
piata este una competitiva si pretul de vanzare nu poate fi ridicat prea mult,
trebuie sd accepte o scadere a profitului, ori chiar eventualitatea falimentului.
Daca insd stereotipul discriminatoriu este impartasit de majoritatea unei
populatii, atunci el devine norma social, si piata va recompensa pe acel angajator
care se conformeaza si refuza sia aiba muncitori catolici, femei sau hispanici,
deoarece nimeni nu doreste sd cumpere produse fabricate de acestia, astfel ca
incdlcarea principiului egalitatii asigura in acest caz maximizarea profitului.

Exista gi alte situatii in care nerespectarea principiului egalitatii poate
conduce la rezultate dezirabile din punct de vedere economic, iar atunci piata nu
va actiona automat pentru a le elimina. In aceastii categorie intra discriminarea

8 Loc. cit.
9 R. Arneson, op.cit.
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statistica, deoarece ea se bazeaza pe stereotipuri care sunt generalizari grosiere
referitoare la trasaturile grupurilor. De multe ori, stereotipurile sunt gresite, caz
in care conduc la decizii ineficiente, iar piata la elimind automat, insa uneori ele
pot fi destul de aproape de realitate ca sa conduca la strategii eficiente. Spre
exemplu, un angajator care doreste punctualitate la locul de munca poate exclude
de pe lista posibililor candidati la o slujba pe cei care apartin grupului etnic afro-
american, despre care stereotipul sustine cid manifestd absenteism si lipsa de
constiinciozitate. Exista insa si situatii in care discriminarea statistica nu are nicio
legdtura cu trasaturile reale ale membrilor grupului, c¢ci mai degraba cu un
stereotip imaginar.

In unele societiti, introducerea in legislatie a principiului egalititii de sanse
interzice discriminarea statistica dupa criterii de rasa sau sex, oricat de costisitor
s-ar dovedi acest lucru pentru angajatori, deoarece se doreste eliminarea oricaror
proceduri care ar aminti de formele de discriminarea practicate in trecut si
soldate cu ceea ce se crede cd ar fi efecte psihologice de durata asupra membrilor
grupurilor discriminate.°

Daca este considerat doar din punct de vedere formal, principiul egalitatii de
sanse poate sia ramana doar o forma goala, astfel ca este necesara o abordare
substantiala, care sa tina seama de situatia sociala concreta atunci cand e vorba
de determinarea criteriilor de evaluare a calificarii si a competentei, altfel
egalitatea de sanse nu devine reala.”* De exemplu, daca intr-o societate in care
accesul la pozitiile privilegiate este rezervat unei categorii ereditare de tehnocrati
cum ar fi preotii, se introduce principiul egalitatii formale de sanse, aceasta nu
inseamna automat egalizarea reald a oportunitatilor. Prin reforma, se permite
accesul oricui in categoria preotilor si apoi in pozitiile privilegiate, cu conditia
sustinerii unui examen care sa evalueze competentele necesare, insa este evident
ca nu toti au competente egale pentru a intra in aceasta categorie, adica nu toti
candidatii dispun de sanse egale in competitie. Unii dintre ei, care provin din
categoria sociald superioard, au beneficiat de o educatie mai elevata si de un
antrenament adecvat pentru competitia in care urmeaza sa intre, in timp ce aceia
care provin din categorii sociale defavorizate nu au acest avantaj. Din acest motiv,
este foarte posibil ca numai cei care provin din categoria privilegiata sa
indeplineasca toate conditiile prevazute de examenul de competente, si astfel sa
acceadd in clasa preotilor, desi formal vorbind toatd lumea are aceleasi sanse. 2

In consecinta, chiar daca toti indivizii sunt candidati eligibili pentru o pozitie
superioara, iar meritele lor sunt evaluate corect, egalitatea substantiala sau reala
de sanse pretinde ca toti s aiba aceleasi oportunitati de a deveni calificati pentru
ocuparea prin concurs a pozitiei respective. Societatea trebuie sia ia masurile
necesare pentru a asigura aceste oportunitati, cum ar fi egalizarea conditiilor
educative pentru toatd lumea prin instituirea de burse pentru acei indivizi
merituosi care insa nu isi permit sa plateasca pentru instruirea necesara. Daca
toate masurile necesare vor fi luate la timp, atunci situatia se va schimba, si nu
doar cei aflati din start intr-o situatie socio-economica avantajoasa vor putea

10 Toc. cit.
1 N. Richardt, T. Shanks, op.cit., p. 612.
12 R. Arneson, op.cit.
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indeplini criteriile de competenta cerute de egalitatea formald de sanse.

In cazul in care vorbim despre circumstantele ocuparii unei pozitii sociale
superioare, exista egalitate substantiald a sanselor doar in situatia in care toti
membrii societatii sunt eligibili pentru competitia in vederea ocuparii ei,
candidaturile sunt judecate corect in conformitate cu criteriul competentei si sunt
selectati doar cei merituosi, iar sansele de a dobandi abilitatile si calificarile
necesare sunt egalizate pentru toti. Problema care apare aici este aceea a
criteriilor dupa care se va stabili cat anume trebuie sa facd societatea pentru a se
asigura ci aceste cerinte sunt respectate. In principiu, misura in care societatea
trebuie sd intervind ar trebui sd rezulte din comparatia intre costurile si
beneficiile presupuse de eforturile pentru asigurarea egalitatii substantiale de
sanse si costurile si beneficiile masurate in termenii celorlalte valori, cu care acest
demers de asigurare a egalitatii vine in conflict. Pe de alta parte, oricat de mult ar
interveni societatea, spre exemplu oferind burse tuturor celor defavorizati,
persoanele apartinand segmentului privilegiat vor putea compensa acest lucru
investind si mai mult in educatia copiilor lor, si astfel le vor crea un avantaj
competitiv i vor perpetua inegalitatea initiald, ficind zadarnice eforturile
societatii.3

Un alt aspect al problemei care suscita controverse este cel al identificarii
mijloacelor prin care egalitatea substantiala de sanse poate fi obtinuta, iar calea
cea mai des indicata este asa-numita ,actiune afirmativa”. Expresia a fost utilizata
pentru prima data in ordonanta numarul 10925 din 1961 a presedintelui John F.
Kennedy, in care se specifica obligatiile agentilor economici care sunt contractori
ai statului, si carora li se interzice ,sa practice discriminarea impotriva oricarui
angajat ori candidat la angajare pe considerente de rasa, religie, culoare ori
origine nationala. Contractorul va recurge la actiunea afirmativd pentru a se
asigura ca angajarea candidatilor si tratamentul angajatilor pe durata angajarii se
face fara a se tine cont de rasa, religie, culoare sau origine nationalda. Aceasta
actiune ar trebui sa vizeze, dar sd nu se limiteze la urmatoarele: angajarea,
avansarea, retrogradarea sau transferul; recrutarea sau publicitatea in vederea
recrutdri; disponibilizarea ori concediere; rata salariilor sau a altor forme de
compensare; selectia pentru calificare si ucenicie.”4 La randul sau, presedintele
Lyndon Johnson a reluat problema in ordonanta numarul 11246 din 1965, iar in
1967 a extins prevederile acesteia pentru a include actiunea afirmativd in
beneficiul femeilor, dar si aplicarea ei in invatamantul de stat, considerand ca
sacesta este stadiul urmator si mai profund al bataliei pentru drepturi civile [...]
Noi urmarim nu doar egalitatea ca un drept si ca o teorie, ci si egalitatea ca un
fapt si ca un rezultat.”ss

Actiunea afirmativa a fost conceputa initial ca un program prin care se
intentiona eliminarea si compensarea efectelor diferitelor tipuri de discriminare
practicate in trecut impotriva femeilor si a anumitor minoritati din Statele Unite,

13 Loc.cit.

14 Executive Order 10925. Establishing the President's Committee on Equal Employment
Opportunity, disponibil on-line la http://www.eeoc.gov/eeoc/history/35th/thelaw/eo-10925.html

5 L. Johnson, apud B. Brunner, Affirmative Action History. A History and Timeline of
Affirmative Action, disponibil on-line la http://www.infoplease.com/spot/affirmative1.html
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prin alocarea preferentiald de oportunitati si resurse acestor grupuri odinioara
discriminate. Principalele domenii in care s-a dorit luarea de masuri
compensatorii au fost educatia si piata fortei de munca, unde s-a urmarit ca
minoritatile etnice (in special afro-americanii) si femeile sa beneficieze de sanse
egale la admiterea in institutiile de invatamant, acordarea burselor, a ajutorului
financiar pentru scolarizare, la angajare, avansare, mariri de salarii, dezvoltarea
carierei. Argumentul principal in favoarea recurgerii la actiunea afirmativa este
urmatorul: atat timp cat realitatea produce inegalitati, actiunea afirmativa este
necesara astfel incat prin intermediul ei sa se recupereze distantele create
artificial, prin caracterul partinitor al institutiilor existente, intre minoritati si
majoritate ori intre femei si barbati. Faptul ca legea consfinteste egalitatea nu
inseamna ca egalitatea devine imediat o realitate practica. Discriminari trecute se
reflectd in prezenta inegalitate de sanse, in ciuda cadrului legislativ egalitar, ceea
ce permite perpetuarea nedreptatilor trecute in prezent. Actiunea afirmativa a
fost gandita la inceput ca un remediu temporar destinat sa egalizeze sansele sau
sd ,niveleze terenul de joc” (level the playing field) pentru toti participantii, iar
odata realizat acest deziderat, aplicarea sa ar fi urmat sa inceteze.®

Spre exemplu, actiunea afirmativa destinata sa egalizeze sansele intre femei
si barbati din punct de vedere substantial in domeniul pietei fortei de munca a
condus la impunerea unor reguli precum: (1) proportia candidatilor angajati de o
firma sa fie echivalentd cu proportia candidatilor functie de sex; (2) la
competenta egala, intre femei si barbati sunt preferate femeile; (3) interzicerea
segregarii pe sexe a locurilor de munca si a publicitatii facute acestora;
(4) cresterea salariilor in domeniile dominate de femei.

Dificultétile teoretice si practice ale recursului la actiunea afirmativa sunt
ilustrate de catre Nicole Richardt si Torrey Shanks cu trei exemple referitoare la
reforma sistemului de admitere in invatamantul superior de elitd din India,
Franta si Statele Unite.”

Institutele Tehnologice din India au fost fondate in 1951 si au ajuns rapid
printre cele mai performante institutii de invatamant profesional din aceasta tara,
ceea ce a facut ca numarul candidatilor sa fie foarte mare in raport cu cel al
locurilor disponibile (aproximativ 50 de candidati pe un loc). Admiterea se face
fara a se tine cont de statutul socio-economic al candidatilor, pe baza unui test de
cunostinte standardizat, ceea ce ii conferd un caracter impartial si asigura
egalitatea formala de sanse a acestora. In ciuda acestui fapt, marea majoritate a
candidatilor declarati admisi provine din clasa mijlocie urbana, ai carei membri
au acces la scoli mai bune si care dispun de resursele necesare pentru a urma
cursuri pregatitoare pentru examenul de admitere, care sunt extrem de
costisitoare. Pentru a institui o egalitate reald a sanselor, in 1973 statul a decis ca
aceste institutii de invatamant sa rezerve 22,5 la suta dintre locuri pentru
candidati proveniti din caste si triburi care au facut obiectul unor discriminari
istorice in India. Aceste locuri urmau sa fie ocupate de catre candidatii proveniti
din medii defavorizate care ar fi obtinut cel putin 2/3 din scorul realizat de catre

16 B, Brunner, op.cit.
17 N. Richardt, T. Shanks, op.cit., pp. 612-613.
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ultimul candidat declarat admis la testul general ori care ar fi absolvit cu succes
un curs pregatitor de un an de zile. In ciuda faptului ca au fost oferite aceste
facilitati prin coborarea nivelului standardelor de admitere, nu toate locurile
rezervate au fost ocupate, ceea ce a condus al ideea ca masurile luate nu a u fost
suficiente, fiind necesare alte demersuri de compensare a dezechilibrelor de avere
si pozitie sociala care afecteaza in continuare societatea indiana.!s

Standardele examenelor de admitere in universitatile de elitd din Franta sunt
deasemenea foarte ridicate, astfel ca majoritatea candidatilor care obtin rezultate
bune la aceste teste sunt absolventii unor institutii de invatamant preuniversitar
foarte selective, care admit rareori elevi proveniti din clasele sociale inferioare sau
din categoria imigrantilor. Una dintre cele mai renumite este Institutul de Studii
Politice (Institut d'études politiques de Paris sau Sciences Po), fondat in 1872,
care se bucurd de statutul privilegiat al celor mai prestigioase institutii de
invatamant si cercetare din Franta, asa numitele grand établissements, ceea ce
face ca procesul de admitere a candidatilor sa fie extrem de riguros. Directorul de
comunicare al Institutului, Xavier Brunschvicg, subliniaza ca ,Sciences Po este
prestigios pentru ca suntem performanti. Avem profesori excelenti, cei mai buni
studenti, cel mai bun serviciu de pregatire a internilor si multe alte resurse.”?

In 2001, Institutul a inceput implementarea unui program special de
admitere, prin care un numar de locuri este rezervat candidatilor proveniti din
suburbiile sidrace ale oraselor franceze. Programul utilizeaza acest criteriu
geografic in locul unora bazate pe statutul socio-economic sau pe apartenenta
etnicd, deoarece utilizarea acestora din urma ar veni in contradictie cu valorile
ideologiei republicane care constituie esenta spiritului Republicii Franceze,
conform cdreia statul este indivizibil, iar toti cetdtenii sdi sunt egali si impartdsesc
aceeasi cultura civica. Spre exemplu, statul francez nu admite notiunea de
minoritate etnica, astfel cd nu poate fi vorba nici de recunoasterea drepturilor
acestora ori a faptului ca unele sunt sau au fost discriminate, iar astazi a venit
vremea sa se recurga la actiunea afirmativa pentru a se remedia aceste erori din
trecut. In aceste conditii, sistemul de admitere de la Sciences Po asiguri accesul la
calitatea de student a multor persoane care provin din randul primei sau al celei
de-a doua generatii de imigranti din Maroc sau Algeria, insa atata vreme cat
apartenenta lor etnica nu este luata in considerare in mod oficial, discriminarea
intre cetdteni continud si existe, ca si delimitarea informald a anumitor
comunitati de pe teritoriul Frantei dupa criteriul etnicitatii.2

In Statele Unite, dupa cum am vazut, actiunea afirmativa a fost considerata
necesara inca de la inceputul anilor 1960 si implementata prin intermediul unor
agentii guvernamentale. Caracteristica specific americana a manierei de a
intelege actiunea afirmativa a fost instituirea unor cote rasiale de alocare a

18 Cf. K. Murali, The IIT Story: Issues and Concerns, in ,Frontline”, Vol. 20, Issue 03,
February 01-14, 2003, disponibil on-line la

http://www.flonnet.com/fl2003/stories/20030214007506500.htm

19 M. Conley, Sciences Po: An Elite Institution’s Introspection on its Power, Position, and
Worth in French Society, disponibil on-line la

http://journalism.nyu.edu/portfolio/conley/sciencespo.html.

20 N Richardt, T. Shanks, op.cit., p. 612.
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locurilor disponibile la admiterea in universitati, prin care se rezerva un procent
din locuri pentru membrii comunitatilor etnice considerate a fi fost discriminate
in trecut. Existenta acestor cote a fost criticatd insa pe motivul ca instituie asa-
numita ,discriminare inversia”, ceea ce a condus la aparitia unor acuzatii de
natura juridica. Astfel, in 1978 a avut loc procesul ,Regents of the University of
California versus Bakke”, in care Allan Bakke, un barbat alb care fusese respins
doi ani la rand la examenul de admitere la facultatea de medicind, a acuzat
Universitatea Statului California pentru practicile de selectare a candidatilor. El a
sustinut ca a fost victima discriminarii inverse, din cauza faptului c4, in contextul
existentei cotelor etnice, universitatea a acceptat ca admisi candidati care au
obtinut rezultate mai slabe decat el, insa apartineau minoritatii afro-americane,
pentru care institutia de invatamant rezervase 16 locuri din 100. Curtea Suprema
a luat o decizie nefavorabila lui Bakke, considerand ca actiunea afirmativa care
tine seama de criterii etnice este permisa, si astfel a ingaduit ca programul de
admitere cu locuri rezervate si continue. In acelasi timp, a considerat ci, desi
apartenenta etnica trebuie sa figureze printre criteriile de admitere, totusi
existenta unor cote nu este constitutionald, si deci trebuie si se renunte la aceasta
practica.>* Legalitatea actiunii afirmative in sine a continuat sa fie sustinuta de
catre Curtea Suprema si in alte cazuri legate de principiile admiterii in institutiile
de Invatdamant. Spre exemplu, in cazul Gratz versus Bollinger (2003), petitionarii
Jennifer Gratz si Patrick Hamacher, au acuzat Universitatea din Michigan, care
le-a refuzat admiterea, de practicarea discriminarii inverse in sistemul de
selectare a candidatilor. Astfel, conform acestui sistem sunt declarati admisi cei
care obtin la testul de aptitudini 100 de puncte dintr-un maxim posibil de 150,
insa Universitatea acordd membrilor grupurilor etnice slab reprezentate (afro-
americanii, hispanicii, nativii nord-americani) un bonus de 20 de puncte care nu
e acordat membrilor majoritatii. Curtea Suprema a decis ca aceastd forma de
actiune afirmativa este constitutionala, deoarece apartenenta etnica poate fi unul
dintre factorii de luat in considerare la admiterea in colegiu, insa nu a justificat
acest lucru pe baza nevoii de a compensa nedreptatile din trecut, ci pe temeiul
sinteresului prevalent al statului” de a promova diversitatea la toate nivelurile
societatii.2?

Dupa cum se poate vedea din aceste trei exemple, diferite societati recurg la
diverse forme de actiune afirmativa pentru a institui egalitatea substantiala de
sanse, si au de rezolvat dificultati specifice pentru fiecare dintre ele. In timp ce
India utilizeaza metoda rezervarii unei parti procentuale din locurile disponibile
pentru anumite minoritati, in Statele Unite aceste cote au fost considerate ca fiind
neconstitutionale. La randul lor, americanii se folosesc de criteriul apartenentei
rasiale si etnice ca de unul dintre factorii de luat in calcul la evaluarea
candidatilor la admiterea in universitati, pe cand statul francez nu permite
actiunea afirmativd bazata pe criteriul statutului socio-economic si al
apartenentei etnice, deoarece aceasta ar submina valorile sale republicane. In loc

21 Cf. Regents of the University of California v. Bakke, disponibil on-line la
http://www.law.cornell.edu/supct/html/historics/USSC_CR_0438_0265_ZS.html

22 Cf. Gratz v. Bollinger, disponibil on-line la http://www.law.cornell.edu/supct/html/o02-
516.Z0.html
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de aceasta, Franta, care inca nu are un program sustinut de actiune afirmativa in
domeniul educatiei superioare, experimenteaza aplicarea unor criterii de natura
geografica.2s

Principala problema care apare aici este aceea a construirii legitimitatii
selectiei si a rezultatelor ei, dupa cum subliniaza Xavier Brunschvicg de la Science
Po: ,Noi, aici, credem cd vom crea elita societatii franceze. Dar pentru ca aceste
elite sa fie acceptate, ele trebuie si fie legitime. Reproducerea [elitelor existente —
n.n.] nu este legitima. Pentru a deveni legitimi, trebuie sa ne diversificam, sa
sprijinim pe mai departe egalitatea de sanse (I'égalité des chances).”24

Alaturi de aceasta, cei care se opun actiunii afirmative considera ca ea are si
multe alte efecte negative, care deriva din faptul ca: (1) devalorizeaza realizarile
persoanelor care sunt selectate pe baza apartenentei al un grup, mai degraba
decat pe baza calificarii pe care o detin; (2) devalorizeaza realizarile individuale
ale tuturor membrilor grupului pe care intentioneaza sa il ajute, si astfel devine
contra-productiva; (3) favorizarea unei minoritati in numele unei nedreptati
trecute (a unei discriminari trecute) inseamnad nedreptatirea prezentd a
majoritatii, iar daca orice discriminare este condamnabild in sine, atunci si
actiunea afirmativa este condamnabild; (4) aplicarea ei impiedica reconcilierea
dintre minoritati si majoritate; (5) incurajeaza indivizii sa se autoidentifice ca
fiind dezavantajati chiar si atunci cand nu sunt astfel, adica sa se declare membri
ai minoritatilor avantajate de actiunea afirmativa doar pentru a beneficia de
avantajele acesteia; (6) conduce la sporirea tensiunilor inter-etnice si a
animozitatii fatd de grupurile favorizate; (7) aduce beneficii membrilor
privilegiati ai minoritatilor, in dauna celor mai putin norocosi din randul
majoritatii; (8) interfereaza cu functionarea normala a mecanismelor pietei fortei
de muncai, in conformitate cu regulile careia dacd membrii unei minoritati prefera
o munca prost platita, este o alegere personala care nu trebuie influentata, iar
daca doresc un salariu mare, sunt liberi sd se orienteze spre munci mai bine
platite; (9) are un efect negativ pentru productivitatea societatii in ansamblu,
deoarece reduce motivatia de depune toate eforturile pentru a obtine rezultate cat
mai bune, atat in cazul membrilor minoritatii avantajate, cat si a celor ce sunt
membri ai majoritatii, in primul caz deoarece societatea 1i recompenseaza
oricum, iar in al doilea fiindca 1i defavorizeaza indiferent de straduintele lor.25

23 N. Richardt, T. Shanks, op.cit., p. 612.

24 M. Conley, op.cit.

25 T. Sowell, Affirmative Action Around the World. An Empirical Study, New Haven and
London, Yale University Press, 2004. Cf T. Sowell, Affirmative Action Around the World, eseu
adaptat din cartea mentionatd, disponibil on-line la http://www.hoover.org/publications/hoover-
digest/article/8108.
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Abstract: In the present study the author aims at presenting the evolution
of the migration flow involving Romanian citizens through the past 200 years.
In the first part, using statistical data, the study will examine the evolution of
the migration phenomenon targeting the Jewish community (1825-19...) and
respectively the German community (1950-2002). Eventually, using statistical
data delivered by ISTAT, the second part of the study explores the Romanian
immigration to Italy between 1990 and 2010.
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Introducere:

Experientele migratorii pe care le-a cunoscut statul roman in diferite
perioade istorice au avut motivatii diferite. Fluxul de imigranti evrei care a
patruns pe teritoriul Romaniei incepand cu domniile fanariote s-a datorat unei
motivatii etnico-religioase. Emigrarea acestora, decenii mai tarziu in Israel a avut
deasemenea un caracter etnic. Existenta unei comunitati importante de germani
in Transilvania si dupa 1918 in Romania a reprezentat conditia si premisa unei
viitoare migratii. Emigrarea comunitatii germanilor din Romania dupa al doilea
razboi mondial intrd in categoria migratiilor etnice sau religioase. Fenomenul
migrator pe care statul roman l-a cunoscut dupa caderea regimurilor comuniste si
a zidului Berlinului are la randul sdau ca baza o motivatie de tip economic. Din
acest motiv consideram cd, desi statul roman a cunoscut experiente migratorii
importante in ultimele doud secole, natura diferitd a acestora impune chei de
lectura multiple.
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1. Fluxurile migratoare in secolele al XIX-lea si al XX-lea

1.1 Romania ca tara de imigratie

Incepand cu a doua jumatate a secolului al XX-lea, Roméania a intrat in
categoria tarilor care au asigurat un important izvor de emigratie. Aceasta situatie
este interesanta deoarece in secolul al XIX-lea Romania era o tard de destinatie
pentru fluxurile migratoare. Cel mai important fenomen migrator pe care l-a
cunoscut statul roman a fost acela al evreilor. Primele informatii privitoare la
aparitia si sedentarizarea unor comunitati de emigranti evrei le avem incepand cu
anul 1825 in Moldova. Conform datelor statistice de care dispunem, in Moldova
la 1825 existau aproximativ 25.000 de evrei. Acestia erau asezati in proportie de
75% 1in spatiul urban si 25% in spatiul rural. In anul 1830 datele unui alt
recensamant al Moldovei ne arata ca numarul acestora a crescut la aproximativ
38.000 de persoane.! Recensamantul populatiei realizat intre anii 1859-1860
evidentiaza ca in Moldova erau 124.867 de evrei si reprezentau 8,53% din totalul
intregii populatii. Dintre acestia, 106.041 locuiau in mediul urban, si reprezentau
29,45% din intreaga populatie citadind, iar 13.403 locuiau in mediul rural ceea ce
reprezenta 1,19%2. In anul 1899, conform datelor statistice, in Moldova locuiau
197.000 de evrei.

In Tara Roméaneascd, conform Recensamantului de la 1860 erau 17.633 de
evrei, dintre care 16.686 locuiau in mediul urban iar 957 de persoane in mediul
rural. Acestia reprezentau 0,4% din populatia Tarii Romanesti.3 Prin insumarea
datelor statistice observam ca pe teritoriul noului statul roman, realizat prin
unificarea Moldovei si a Tarii Romanesti odata cu alegerea lui Alexandru Ioan
Cuza, pe 5/24 ianuarie 1859 ca domnitor al ,Principatelor Unite ale Moldovei si
Tarii Romanesti”, locuiau 141.553 de evrei, la o populatie care numara
aproximativ 4.000.000 de persoane. In anul 1899, conform datelor statistice, in
Tara Romaneascd, 61.000 de evrei. In regatul Romaniei avem deci un numdr
total de 258.000 de evrei la 1899.4

In anul 1930, conform datelor statistice triiau in Romania Mare 756.963 de
evrei, care reprezentau 4,2% din totalul populatiei ce insuma 18.057.028 de
indivizi. Observam ca, in _doar 30 de ani, intre 1899 si 1930 avem o crestere
procentuala de 193,39% In functie de regiunea istorica, evreii erau asezati in
Muntenia (100.124), Moldova (162.268), Basarabia (206.958) si Transilvania
(193.679).5 In baza acestor date este necesar sa facem urmatoarea observatie: o
parte importanta dintre acestia au devenit cetiteni romani ca urmare a alipirii

! Dumitru Ivinescu, Populatia evreiasca din orasele si targurile Moldovei intre 1774-1832, in
SAHIR, 11, 1997, pp. 64, 121.

2 Din lucriérile statistice ale Moldovei, Cap II, Populatiunea pe 1859 st 1860, lasi, f.a., pp.107-
115.

3 Dan Berindei, Eleonora Oprescu, Valeriu Stan, Documente privind domnia lui Alexandru
Toan Cuza, I (1859-1861), Ed. Academiei, Bucuresti, 1989, p.231.

4 Vezi Istoria evreilor in Romania, http://ro.wikipedia.org/wiki/ Istoria_evreilor_%
C3%AEn_ Rom% C3% A2nia

5 Breviarul Statistic al populatiei evreesti, Bucuresti, 1943, pp.22-25, in Jean Ancel,
Contributii la istoria Romaniei, vol 2, partea a doua. ,,Problema evreiasca 1933-1944”, Bucuresti,
2003, p.340.
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Basarabiei, Transilvaniei gi a Banatului conform tratatului de la Versailles semnat
dupa incheierea primului razboi mondial (1918) si a prevederilor Constitutiei din
1923. Recensamantul general al Romaniei din 6 aprilie 1941 ne arata cid pe
teritoriul acesteia se regiseau 302.090 de evrei.® Un an mai tarziu, in 1942, alte
date statistice ne demonstreaza ca numarul evreilor pe teritoriul fostului teritoriu
detinut de Romania Mare dupa 1918 era in continua scadere: Muntenia (114.130),
Moldova (121.131), Basarabia (227), Transilvania (17.033). Numarul total al
evreilor era de doar 292.149 de persoane.” Din punct de vedere numeric,
diferentele intre anii 1930 si 1942 sunt importante. Numdrul evreilor a scdzut cu
464.814. In valoare procentuald este o scadere de 159,10%. Explicatia scaderii
dramatice a numarului de evrei poate fi regasita in legislatia si politica antisemita
promovata de institutiile statului roman care au condus la trimiterea in lagarele
de concentrare a sute de mii de persoane. Dintre acestea, un numar de 166.597 au
fost ucisi in prima perioadad a razboiului cu precddere in Basarabia si Bucovina
(151.533) si in nordul Moldovei (15.064). Totodati, in teritoriul romanesc ocupat
de Ungaria hortysta au fost exterminati aproximativ 150.000 de evrei.8

1.1. Romania ca tara furnizoare de emigranti

1.1.1. Migratia de tip etnic sau religios

Odata cu incheierea celui de-al doilea rdzboi mondial si aparitia
bipolarismului fundamentat pe raportul ideologic dintre Est si Vest, Roméania a
devenit o tara de emigratie. Interesant este ca aceasta realitate se inscrie in asa
numita ,,a treia faza a migratiei est-vest”, care a inceput dupa 1950 si s-a incheiat
in 1989/1990.9

6 Jean Ancel, op.cit., p.339

7 Congresul Mondial Evreesc, Sectiunea din Romania, Populatia evreeasca in cifre. Memento
Statistic, Bucuresti, 1945, pp.37-39, in Jean Ancel, op.cit. p.340. O mentiune este importantd. Din
numarul total de cetdteni romani de etnie evreiasci inregistrati in anul 1930, 148.294 de evrei au
fost transferati Ungariei in septembrie 1940. Scdderea masiva a numarului de evrei s-a datorat
politicii antisemite promovate de guvernul Goga-Cuza (1937-1938). Insi antisemitismul a atins
punctul culminant odatd cu instaurarea regimului autoritar condus de generalul Antonescu (14
septembrie 1940-23 august 1944).

8 Carol Iancu, Miturile fonatoare ale antisemitismului din antichitate pana in zilele noastre,
Bucuresti, Ed. Hasefer, 2005, p.190.

9 Aceasta periodizare a fenomenului migrational european este impartit in trei etape: prima
etapa (1850-1945), a doua etapd (1945-1949) iar a treia etapd (1950-1989). Conform analizelor
realizate de Fassmann H., Miinz R., Frejka T., Kirk D, si Sacha J, in prima etapa apar doud perioade
distincte: 1850-1901, in care aproximativ 2.900.000 de persoane au emigrat din Europa citre
destinatii extraeuropene, si 1901-1915, cand aproximativ 7.000.000 de persoane au emigrat cétre
cele doud Americi, fenomen stopat de izbucnirea primului razboi mondial. A doua fazd corespunde
perioadei dintre cele doua razboaie mondiale. Aceasta este impartitd in doua perioade: prima
priveste perioada interbelica cand aproximativ 1.200.000 de est europeni au emigrat cétre tarile din
vestul Europei industrializate. A doua perioada s-a incadrat intre anii 1945-1959, cand, ca urmare a
consecintelor celui de-al doilea razboi mondial aproximativ 20.000.000 de persoane au fost
obligate sd migreze. Ce-a mai importantd comunitate care a fost obiectul acestei migratii a fost cea
germand. Aproximativ 8.000.000 de germani au migrat catre Germania de vest in timp ce
aproximativ 3.600.000 au migrat citre Germania de est si ceva mai mult de 500.000 cétre Austria.
Aproximativ 1.500.000 de polonezi si evrei polonezi au parasit teritoriile orientale poloneze ce au
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Acest fenomen a angrenat doua comunitati etnice deosebit de importante:
evreii si germanii. Evreii, dupd o experienta istorica traumatica intre cele doua
razboaie care a condus la disparitia fizica a peste 450.000 de persoane, cetéteni ai
statului roman, au inceput sa emigreze din Romania catre Israel incepand cu anul
1959. Cu toate acestea, o prima faza a emigrarii a avut loc intre anii 1890-1930
catre S.U.A, Anglia, Argentina, Venezuela, etc. angrenand aproximativ 160.000
de persoane.©

Emigrarea evreilor in perioada anilor 1950-1989 a avut, cu precadere, o
motivatie etnica facilitata de infiintarea statului Israel si de presiunile politice
existente in perioada comunistd. Numarul acestora a fost de aproximativ
400.000.1

O altd comunitate etnica care a emigrat din Roméania a fost aceea a
germanilor. Diferenta dintre comunitatea evreiasca si cea germana a fost ca evreii
au emigrat in Romania in timp ce germanii se aflau inca de la jumatatea secolului
al XII-lea ca urmare a fenomenului colonizari in Transilvania. Conform datelor
statistice, pe teritoriul Romaniei Mari, la 1930 locuiau 745.421 de germani, sau
sasi cum mai sunt numiti, reprezentand 4,1% din totalul populatiei. In anul 1948
numarul acesteia se redusese la 343.913, reprezentand 2,2% din totalul
populatiei.’2 Este adevarat ca, statul roman la 1948 pierduse, Basarabia, nordul
Bucovinei si Cadrilaterul.

Intre anii 1950-1989 au emigrat din Romania catre Republica Federala
Germania 242.000 de germani. Ulterior, odata cu caderea regimului comunist si
a deschiderii granitelor, intre anii 1990-2002 au mai emigrat 187.600 de etnici
germani din Romania. In total, in perioada anilor 1950-2002 au migrat din
Romania catre Germania 429.600 de cetateni romani de nationalitate germana.
Motivatia emigrarii comunitatii germane a avut, cu precadere, un caracter etnic,
intre anii 1950-1989.13 Alaturi de motivatia etnica care a fost fundamentala, de-a

inceput sa facd parte din U.R.S.S dupa al doilea razboi mondial, respectiv Lituania, Bielorusia si
Ucraina. in acelasi timp aproximativ 600.000 persoane de etnie, bielorus#, lituaniani si ucraineana
au lasat teritoriul statului polonez pentru a migra catre U.R.S.S. Aproximativ 300.000 de maghiari
originari din Romania sudul Slovaciei, Serbia si U.R.S.S au migrat citre Ungaria. In jur de 200.000
de etnici italieni au migrat din Istria si Dalmatia catre Italia. La acestia s-au adaugat aproximativ
10.500.000 de persoane, prizonieri de razboi, supravietuitori si lagirelor de concentrare, etc. care s-
au reintors 1n tarile de origine din Europa de est. A treia faza, corespunde perioadei anilor 1950-
1989/1990, cand aproximativ 14.000.000 de persoane au migrat dinspre est citre vest. Conform
analizelor realizate de Fassmann H., Miinz R. si Frejka T., aproximativ 84% din persoanele ce au
participat la acest flux migrational au intrat in categoria ,migratiilor etnice sau religioase”. Dintre
acestia aproximativ 2.000.000 de persoane erau de etnie germani. Acestia au emigrat cu precidere
in Republica Federald Germania. Procentual 63,7% proveneau din Polonia, 13,1% din U.R.S.S si
12,4% din Romania.

1o Boris Marian, De la antisemitism la emigrare, http://www.fcer.jewishfed.ro/
public_html/index.php?  option=  com_content&view=article&id=312:de-la-antisemitism-la-
emigrare&catid= 88:articole-prezentari-de-carti-recenzii &Itemid=123

1 http://ro.wikipedia.org/wiki/Istoria_evreilor_ %C3%AEn_Rom%C3%A2nia

12 http://ro.wikipedia.org/wiki/Germanii_din_ Rom%C3%A2nia

13 Datele au fost preluate din H. Fassmann, R. Miinz , European East-West Migration 1945-
1992, in R. Cohen (ed), ,The Cambridge Survey of World Migration”, Cambridge University Press,
Cambridge, 1995 si T. Frejka, Overview, in T. Frejka (ed.), ,, International Migration in Central and
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lungul timpului s-au adaugat motivatii de tip ideologic, politic, cultural si
economic. Al doua perioada de emigratie a germanilor, ceea care a inceput dupa
1990 a avut, cu precddere, un caracter economic. Conform recensiamantului
realizat in anul 2002, numairul de cetiteni romani de etnie germana era de
60.088 ce reprezenta 0,3 din totalul populatiei.

1.1.2. Migratia din motive economice

Anul 1989 este fundamental pentru intreaga istorie a umanitatii. Caderea
zidului Berlinului, ridicat in 1961, a reprezentat in mod simbolic incheierea unei
ere a impartirii continetului european pe criterii ideologice si initierea unui nou
ciclu istoric caracterizat de schimbari profunde. Unificarea Germaniei, disparitia
U.R.S.S si aparitia noilor state nationale, razboiul civil din Iugoslavia, conflictul
din Kossovo si Cecenia, disparitia Cehoslovaciei si nasterea a doua state; Cehia si
Slovacia, disparitia Pactului de la Varsovia, razboiul civil din Albania reprezinta
doar o parte din evenimentele care au fost consecinta cdderii lumii bipolare.4
Pentru fenomenul migrator, aceste evenimente geo-politice au un efect important
in declansarea unor fluxuri de populatie dinspre estul céatre vestul Europei.
Relativa apropiere geografica dintre tarile care au exportat emigranti si tarile
gazda au impus forme noi de mobilitate sociald. Una dintre aceasta este, fara
indoiala, migratia de tip sezonier. Un numar important de persoane au migrat
pentru o perioada scurtd de timp, dinpre est citre vest intrand in asa numita
»migratie sezonierd”. Problema majora cu care s-au confruntat tdrile care au
primit acest flux de persoane a fost aceea a identificarii materiei juridice care ar fi
trebuit sa li se aplice. Mai exact, in ce categorie juridica a trebuit sa incadreze
persoanele care au intrat legal sau ilegal pe teritoriul tarilor lor.

1.1.3. Elemente juridice

O prima observatie ar fi aceea ca procesul de integrare a migrantilor a fost
ingreunat de refuzul statelor membre a Uniunii Europene de a ratifica
»,Conventia privind protectia muncitorilor migranti si ale famiilor lor” adoptata in
18 decembrie 1990 in cadrul celei de-a 69-a sesiuni plenare a Adunarii Generale a
Natiunilor Unite (rezolutia 45/158).

Motivatia refuzului acestei ratificari a fost aceea ca, legislatiile nationale ale
tarilor membre U.E detineau elemente de protectie superioare pentru aceste
categorii de migranti decit cele prevazute in Conventie. Cu toate acestea, pe
parcursul urmatorilor 20 de ani de la ciderea zidului Berlinului, statele
membre ale U.E. au anulat prin modificari succesive multe dintre prevederile
adoptate de catre Consiliul Europei si ,,Organizatia Internationali a Muncii”.
Aceste masuri au fost indreptate spre o limitare a drepturilor migrantului atat in
domeniul integrarii cat si in domeniul protectiei sociale. Principala discriminare

Eastern Europe an the Commonwealth of Independent States”, United Nations, New York and
Geneva, 1995, pp.1-16.

14 Salvatore Strozza, ,Migrazioni est-ovest in Europa: dal crollo del muro del Berlino all'
allargamento dell'Unione”, in Rivista Italiana di Economia Demografia e Statistica, vol. LVII, n.1-

2, gennaio-giugno, 2004, p.177.
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in materia privind migrantii ce veneau sa lucreze in tarile de adoptie a privit
impartirea acestora in doua categorii: legali si ilegali.

Impartirea migrantilor in doua categorii in functie de modul in care au intrat
pe teritoriul tarii din U.E a creat doua legislatii diferite. Acest aspect s-a dorit sa
fie eliminat de Conventie care la titlul 1 in care sunt prezentate DREPTURILE
migrantului se arati ca ,,.... legislatia se aplica tuturor celor care au migrat cu
scopul gasirii unui loc de munca — in mod legal sau ilegal- cu exceptia
persoanelor care indeplinesc functii in cadrul ministerelor de externe, a
persoanelor angajate in programe de cooperare internationalda, a studentilor,
stagiarilor, soldatilor, a angajatilor diferitelor baze NATO, a refugiatilor si
apatrizilor”.’s In articolul 44.2 a Conventiei este stipulat c& ,statele semnatare
trebuie sd ia madsurile ce le revin conform propriilor competente, pe care
considera a fi viabile pentru a usura reunificarile familiare, atat intre soti cat si
intre soti si copii. Acest drept rezida din Conventia 143 a Organizatiei
Internationale a Muncii care reglementeaza drepturilor persoanelor care au
emigrat in ciutarea unui loc e munci”. In acelasi timp, articolul 277 al Conventiei
arata ca ,in materia securititii sociale, atit persoanele care au emigrat in
ciutarea unui loc de munca, cat si membrii familiilor lor beneficiaza din partea
statului de tratament egal cu toti ceilalti cetateni conform legislatiei nationale sau
a tratatelor aplicabile in respectivul stat ca urmare a unor acorduri bilaterale sau
multilaterale. In aceasti categorie sunt inclusi si migrantii sezonieri”.

Dupd cum observam, ratificarea Conventiei ar fi clarificat multe dintre
problemele juridice care ii privesc pe migranti. In primul rand ar fi eliminat
diferentele legislative existente in fiecare tarda membra a UE, putandu-se crea o
legislatie unica europeana. Neratificarea acesteia a permis tarilor sa impuna o
legislatie nationala in materia migratiei.

2. Emigrarea cetatenilor romani in Italia

Migratia cetatenilor romani citre Italia este un fenomen relativ recent. Tarile
spre care in mod traditional romanii isi indreptau intentiile pentru a emigra erau
in Europa: Republica Federala Germania, Franta, Austria si Grecia iar in afara
Europei: Israel, SUA, Australia si Canada.

Datele statistice prezentate de ISTAT privind numarul de permise de sedere
acordate de autoritatile statului italian sunt relevante:*”

ROMANIA Panala 31.12. 1.01.1984- 1.01.1987-
1983 31.12.1986 31.12.1989

Masculin | 224 63 255

Feminin 218 131 331

Total 442 194 586

Procent a.masculin;0,0038% | a.masculin;0,0016% | a.masculin;0,0021%

15 Marie Barral, Stephen Boucher, Manlio Cinalli, ,,La Convention des Nations-Unies sur les
droits des migrants: un luxe pour I'Union européenne?” in Notre Europe, Policy paper n°24,
decembrie 2006, p.4.

16 Tbidem, p.5.

17 Date statistice ISTAT in urma centralizirii datelor oferite de Ministerul de Interne.

96 Vol. IV, nr. 4/decembrie, 2012



nr.total b. feminin;0,0033% | b. feminin; b. feminin;0,0062%
permise de | c. total; 0,0035% 0,0055% c. total; 0,0034%
sedere c. total; 0,0030%

Pana la 31 decembrie 1983, statul italian a acordat 442 permise de sedere
cetdtenilor romani, ceea ce a reprezentat 0,0035% din numarul total de permise
de sedere acordate striinilor. Intre anii 1984-1986 au fost acordate 194 permise
de sedere ceea ce a reprezentat 0,0030% din numarul total pentru ca intre anii
1987-1989 sa fie acordate 586 de permise ceea ce a reprezentat 0,0034% din
numarul total. Centalizand datele oferite de ISTAT pentru perioada 31.12.1983-
31.12.1989 ne rezulta un numar total de 1222 de permise de sedere acordate
cetdtenilor romani ce se aflau in Italia. Numarul este infim si demonstreaza ca
inainte de revolutie, Italia nu a fost o tintd a migratiei romanilor. Se poate
observa ca daca pana la 31 decembrie 1983 raportul intre sexe era echilibrat, dupa
anul 1984 apare un dezechilibru in favoarea sexului feminin.

Situatia incepe sd se schimbe dupa 1 ianuarie 1990. Caderea regimului
condus de Nicolae Ceausescu, a zidului Berlinului si ulterior a Uniunii Sovietice a
deschis portile cetatenilor romani pentru a emigra. Cu toate ca, in anii '90
conditiile juridice necesare pentru a primi o viza catre Italia erau greu de
indeplinit putem observa, din datele oferite de ISTAT, ca numarul cetatenilor
romani care au primit permise de sedere incepand cu 1991 devine din ce in ce mai
mare.8

ROMANIA Masculin | Feminin | TOTAL | % nr.total.permise
de sedere
1991(31.dec.) 3.464 4.786 8.250 1,27%
1992 2.912 5.507 8.419 1,43%
1993 3.000 6.756 9.756 1,50%
1994 3.596 8.430 12.026 1,77%
1995 4.362 9.850 14.212 1,95%
1996 13.000 13.894 26.804 | 2,73%
1997 13.495 15.301 28.796 2.81%
1998 15.023 18.754 33.777 | 3,10%
1999 31.303 20.906 61.212 4,56%
2000 35.402 31.517 69.999 | 5,07%
2001 39.801 42.754 82.555 5,70%
2002 43.842 50.976 04.818 6,37%
2003 123.548 120.829 244.377 | 10,97%
2004 121.879 127.490 249.369 | 11,10%

18 Datele prezentate in table reprezinta o centralizare realizatd de autor in urma studierii:
Sistema Statistico Nazionale -ISTITUTO NAZIONALE DI STATISTICA, La presenza straniera in
Italia negli ani '9o, Roma, 1997; Sistema Statistico Nazionale-ISTITUTO NAZIONALE DI
STATISTICA, La presenza straniera in Italia: caratteristiche demografiche. Permessi di soggiorno
al 1.01.1998, Roma, 2000; Sistema Statistico Nazionale-ISTITUTO NAZIONALE DI STATISTICA,
La presenza straniera in Italia: caratteristiche demografiche. Permessi di soggiorno al 1.01.2001;
1.01.2002; 1.01.2003, Roma, 2004. Celelalte date au fost preluate de pe www.istat.it.
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2005 126.518 144.973 271.491 | 11,88%
2006 127.577 150.805 278.582 | 11,53%
2007 204.212 331.066 625.278 | 18,21%
2008 373.255 423.222 706.477 | 20,46%
2009 409.464 478.299 887.763 | 20,96%
2010 439.311 520.265 068.576 | 21,190%

Datele reflectd etapele migrarii roménilor in Italia. Conform specialistilor in
migratie au fost identificate trei etape in fenomenul migrational roméanesc
postdecembrist.

Prima etapa a emigrarii la munca in strainatate a fost intre anii 1990-1995.
Este o perioada caracterizata prin mari fraimantari cu caracter politic si economic.
Totodata deschide perioada de criza economica specifica tarilor ex-comuniste din
estul Europei. Cu toate acestea ratele de emigrare anuala in aceasta perioada au
fost relativ reduse.

La 31 decembrie 1991, Ministerul de Interne al statului italian eliberase
8.250 de permise de sedere pentru cetatenii romani. La acel moment, romanii
care locuiau in mod legal pe teritoriul statului italian reprezentau 1,27% din
numarul total de straini. O cifra interesantd priveste raportul dintre sexe.
Numarul de permise de sedere eliberate sexului feminin era de 4.756, ceea a
reprezenta 57,64% din numdrul total de permise acordate.

In anul 1992 avem o crestere usoard a numarului de permise eliberate, mai
exact 8.419, ce a reprezentat 1,43% din numarul total de permise. Cresterea
procentuala dintre 1992 si 1991 a fost de 2,04%. Si in acest an numarul de
permise de sedere acordate sexului feminin este mai mare decat cel acordat
sexului masculin. Au fost eliberat 5.507 de permise ceea ce a reprezentat 65,41%.
Observam ca raportul dintre cele doua sexe continua si se accentueaza de partea
sexului feminin.

In anul 1993 au fost eliberate 9.756 de permise, ceea ce a reprezentat 1,50%
din numarul total de permise. Cresterea procentuald dintre 1993 si 1992 a fost de
15,88%. Dintre acestea 6.756 au fost acordate sexului feminin ceea ce reprezentat
un procent de 69,24%. Observam ca raportul dintre cele doud sexe ramane
dezechilibrat si se accentueaza.

In anul 1994 au fost eliberate cetitenilor romani un numar de 12.026 de
permise, ceea ce reprezinta un procent de 1,77% din numarul total. Cresterea
procentuala dintre 1994 si 1993 a fost de 23,26%. Dintre acestea 8.430 au fost
eliberate sexului feminin ceea ce reprezinta un procent de 70,09%. Dezechilibrul
intre sexe a continuat sd se mareasca.

In 1995, ultimul an al primei etape a emigrarii la munca a cetatenilor romani
in strainatate numarul permiselor de sedere eliberate de Ministerul de Interne a
crescut la 14.212, ceea ce a reprezentat 1,95% din total. Cresterea procentuala
dintre 1995 si 1994 a fost de 18,17%. Dintre acestea 9.850 de permise au fost
acordate sexului feminin ceea ce reprezinta un procent de 69,30%.

Din analiza datelor statistice pe care le avem pentru perioada anilor 1991-
1995 putem sa formulam urmatoarele concluzii:
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a) Numarul permiselor de sedere eliberate cetatenilor romani este relativ
mic, fiind de sub 10.000 de unitati pentru fiecare an. Aceste date statistice
reflectd numarul redus de cetateni romani care au patruns pe teritoriul statului
italian. Observatia subiectiva a autorului acestui studiu este cd numerele
prezentate de ISTAT prin intermediul Ministerului de Interne reflecta un numar
foarte aproapiat de numarul exact al romanilor din peninsula deoarece, in aceasta
perioada, legislatia privind acordarea permiselor de sedere era favorabila
migrantilor. Era suficient migrantul sa detind un contract de muncd, pentru ca
ulterior si primeasca un permis de sedere. Dificultatea majord in calea
fenomenului migrator s-a datorat sistemului de vize impus de Italia cetatenilor
romani care era deosebit de restrictiv. Cu toate acestea, din analizarea datelor
statistice se observa ca pentru anii 1993, 1994 si 1995 cresterile procentuale au
fost importante depasind 15% pe an;

b) Raportul intre cele doua sexe este favorabil sexului feminin, situandu-se
intre 57,64% in 1991 si 69,30% in 1995 cu o maxima de 70,09% in anul 1994.
Acest raport mentine trend-ul existent inca din anii '80;

c¢) Referindu-ne la numarul total de permise de sedere acordate cetatenilor
romani din numdrul total acordate cetdtenilor strdini observa o crestere
constanta. Din punc de vedere procentual, daca in anul 1991 acesta era de 1,27%,
in anul 1995 era de 1,95%;

A doua etapa cuprinde perioada anilor 1996-2001. Rata de emigrare
anuald ajunge la 5-6%o. In aceastd perioada Italia devine principala {ard spre care
s-au indreptat romanii, Israelul ramanand pe locul doi. In topul celor 5 tari
cunoscute din prima etapa se adauga alte doua tari: Canada si Spania.’9 Este o
perioada dificila pentru Romania din punct de vedere economic. Un numar
important de unitati productive au continuat sa intre in stadiul de faliment, la
care s-a adaugat finalizarea procesului de inchidere a Cooperativelor Agricole de
Productie (CAP) si a Intreprinderilor Agricole de Productie (IAS) inceput in
ianuarie 1990, fapt ce a condus la aparitia unui numar major de someri nu numai
in zona urband, industrializata dar si in zona rurala.

La 31 decembrie 1996, Ministerul de Interne eliberase 26.894 de permise de
sedere pentru cetatenii romani, ceea ce a reprezentat 2,73% din numarul total de
permise eliberate. Cresterea procentuala dintre anii 1995 si 1996 a fost de
89,23%. Dintre acestea 51,66% au fost eliberate sexului feminin. Observam o
echilibrare intre sexe ceea ce demonstreza existenta unui aflux important de
barbati pe piata fortei de munca din Italia.

In anul 1997, au fost eliberate 28.796 de permise de sedere, ceea ce a
reprezentat 2,81% din numarul total de permise. Cresterea procentuala dintre
1996 si 1997 a fost de 7,07%. Dintre acestea 53,13% au fost eliberate sexului
feminin ceea ce reprezinta o crestere procentuala de aproape 2 puncte fata de
anul anterior. Cu toate acestea, echilibrul intre sexe s-a mentinut in acest an.

In anul 1998 observim o crestere importantd a numirului de permise

19 Sabin Drigulin, , Fluxul migrational din perspectiva istorica. Studiu de caz: Romanii din
Italia (1990-2010)”, Sfera Politicii, n. 166 (2011), p.100.
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acordate. De la 28.796, in anul 1997 la 33.777, ceea ce a reprezentat 3,10% din
numarul total de permise eliberate. Este o crestere de 22,00%, ceea ce
demonstreazi ca, dupa prima etapa in procesul migrator, de exploatare primara a
Italiei, incepe un nou proces migrator care va conduce la cresterea continua a
numarului de migranti. Raportul dintre cele doud sexe a continuat sa fie in
favoarea celui feminin fiind de 55,22%, chiar daca intr-o scadere usoara fata de
anul anterior.2°

Anul 1999 reflecta cel mai bine situatia economica a statului roman.
Guvernarea Conventiei Democratice din Romania, dintre anii 1996-2000, a fost
caracterizata printr-o perioada de profunda criza economica ce a avut ca rezultat
declansarea unor mari manifestatii de strada. Situatia economica dezastruoasa,
scaderea nivelului de trai pentru o mare parte dintre cetdtenii romani a condus la
luarea deciziei de a emigra. Datele statistice italiene ne releva ca 61.212 de
cetdteni romani au primit permis de sedere ceea ce reprezinta 4,56% din numarul
total de permise eliberate. Apare o diferenta neta de 27.435 de persoane fata de
anul 1998, reprezentand o crestere procentuald de 81,22% si de 32.416 fata de
anul 1997, ceea ce reprezintd o crestere procentuala de 112,57%. Pentru prima
datd numdrul de permise de sedere eliberate au dat castig de cauza sexului
masculin. In procente, permisele de sedere eliberate sexului feminin au fost de
48,85% ceea ce demonstreazd o schimbare momentana a trend-ului ocupational.

In anul 2000, numarul de permise de sedere a fost de 69.999 ceea ce a
reprezentat 5,07% din numarul total de permise de sedere eliberate. Este pentru
prima data cand comunitatea romaneasca depaseste procentul de 5%. Numarul
de permise a continuat sa creasca fata de 1999, insa intr-un mod mult mai
retinut. Vorbim de o crestere procentuala de 14,35% fatd de anul anterior.
Raportul dintre sexe a continuat pentru al doilea an consecutiv sa fie defavorabil
femeilor. In valoare procentuali este vorba de 49,31%, o crestere fati de anul
anterior cu aproape o jumatate de punct.

In 2001, ultimul an al celei de-a doua etape a continuat cresterea numsrului
de romani care au beneficiat de un permis de sedere. Cifra oferitd de ISTAT este
de 82.555 de persoane, ceea ce reprezinta 5,70% din numarul total de permise.
Este o crestere importanta, care in valori procentuale reprezinta 17,93% fata de
anul anterior. Cu toate ca in procente este vorba de o cifra mai mare decat in anul
2000, valoarea acesteia ar fi putut fi mai mare insa, guvernul Berlusconi a
preferat si limiteze numarul de permise eliberate deoarece si-a propus sa

20 Un element important de luat in calcul in procesul de acordare a permiselor de sedere a fost
reprezentat de instrumentul juridic intitulat SANATORIA sau AMNISTIA in traducerea limbii
roméane. In realitatea, statul italian acorda acest tip de ,amnistie” care prevedea aducerea in
legalitate a cetitenilor altor state care locuiau in mod legal pe teritoriul statului italian. Pentru
aceasta, imigrantul trebuia sa plateasca o suma de bani echivalenta a contributiilor la principalele
fonduri ale welfare state, care a variat in timp intre 500-1000 de euro. In cazul in care, cetiiteanul
strdin demonstra ci este in posesia unui contract de munci primea permisul de sedere. Amnistiile
dintre anii 1986 si 1998 au permis aducerea in legalitate a unui numar de 790.000 de cetdteni
strdini. Astfel prin Legea n. 943/86 - 105.000 de persoane; Legea n. 39/90 (sau legea Martelli) -
222.000; Legea n. 489/95 (sau legea Dini) -246.000 de persoane; D.p.c.m din 16/10/98 (sau legea
Turco-Napolitano) - 217.000 de persoane. Datele au fost preluate de pe
http://www.bandieragialla.it/node/2584#tabella.
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elaboreze o lege a imigratiei, care dealtfel a fost votata in parlament si aplicata in
anul 2002, cunoscuta sub numele de Legea Bossi-Fini. Raportul dintre sexe
reincepe sa fie favorabil femeilor, reprezentand 51,78%.

Din analiza datelor oferite de ISTAT pentru a doua etapad a migratiei
romanesti in Italia putem sa formulam urmatoarele concluzii:

a) Numarul de permise eliberate incepe sa reprezinte cifre importante. Daca
la 31 decembrie 1996 fusesera eliberate 26.894 de permise de sedere la aceeasi
datda a anului 2001 vorbim de 82.555. Din punct de vedere procentual
comunitatea romaneasca reprezenta la sfarsitul anului 1996, 2,73%, pentru ca la
31 decembrie 2001 sa reprezinte 5,70%. Diferenta este importantad si reflecta
importanta numerica a comunitatii de migranti romani.

b) Raportul intre sexe incepe sa se reglementeze. Daca la 31 decembrie 1995,
avem un procent de 69,30% de permise de sedere detinute de sexul femei, un an
mai tirziu acesta s-a redus la 51,66%, pentru ca la 31 decembrie si scada la
48,85%, fiind pentru prima data defavorabil pentru ca sa revina la sfarsitul anului
2001 la un procent de 51,78%. Concluzia finald pentru aceastd variabila ar fi ca
raportul dintre sexe s-a stabilizat fiind aproximativ in paritate.

c¢) Referindu-ne la numarul total de permise de sedere acordate cetatenilor
romani din numadrul total acordate cetdtenilor strdini se observd o crestere
constanta pentru anii 1996,1997,1998 pentru ca in anul 1999 sa apara o explozie a
numarului de permise de sedere. Pentru anii 2000 si 2001 va continua cresterea
in valori normale. Concluzia ar fi ca, dupa ce s-a incheiat prima etapa a procesului
migrator a urmat o perioada de crestere a fluxului ca urmare a crizei economice si
a transformarilor sociale care au caracterizat societatea romaneasca. In cifre
absolute, daci la 31 decembrie 1995 statistica ne oferea cifra de 14.212 de permise
de sedere la aceeasi datd a anului 2001 vorbim de 82.555. Diferenta este de
68.343 de permise de sedere. Practic, in doar sase ani cresterea procentuala a fost
de 480,88%.

A treia etapa reprezinta momentul de maxima dezvoltare al procesului de
migrare ce continud pana in zilele noastre.>* Dupa obtinerea accesului in spatiul
Schengen, in ianuarie 2002, fenomenul migrarii devine un fenomen de masa
cuprinzand intre 10 — 28%o din populatia Romaniei.22 Este perioada in care Italia
si Spania devin principalele tdri de destinatie. Din numdrul plecérilor,
aproximativ 50% erau indreptate catre Italia si 25% catre Spania. In aceasta
perioada apare o diferentiere masiva intre cele trei regiuni istorice, Moldova
reprezentand principalul bazin de unde au migrat, urmat de Muntenia si
Transilvania. Bucurestiul si Dobrogea au inregistrat, indiferent de etapa cea mai
redusa rata de emigrare.s

In anul 2002 au fost inregistrate 94.818 de permise de sedere, reprezentand
6,37% din numarul total de permise eliberate. Din punct de vedere procentual

21 Septembrie 2012.

22 Conform recensdmantului realizat in anul 2002, populatia stabild din Roméania numaira:
21.698.181 de indivizi. Informatie preluatd dupa

http://www.infotravelromania.ro/recensamant.html.

23 Dragulin Sabin, op.cit., p.100.
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diferenta dintre anii 2001 si 2002 a fost de 14,85%. Este o crestere moderata in
comparatie cu anii anteriori, insa intrarea in vigoare a legii Bossi-Fini (nr.
189/2002 si 222/2002) a ingreunat eliberarea permiselor de sedere. Raportul
intre cele doua sexe continua si fie favorabil celui feminin, reprezentand 53,76%
din total. Este pentru al treilea an consecutiv cand procentul permiselor de sedere
acordate femeilor a continuat sa fie superior barbatilor. Cu toate acestea se
observa un echilibru.

Anul 2003 ne aduce date importante. Analizarea dosarelor depuse pentru
intrarea in legalitate a sute de mii de migranti in Italia odata cu aplicarea legii
Bossi-Fini a produs o crestere importanta a numarului de permise de sedere
acordate cetatenilor romani. Astfel ISTAT ne ofera cifra de 244.377 de permise de
sedere detinute de cetatenii romani. Cresterea procentuala intre anii 2002 si
2003 a fost de 157,73%. Este momentul in care comunitatea romaneasca detine
primatul in randul comunitatilor care locuiesc in Italia, reprezentand 10,97% din
totalul populatiei straine care locuieste legal in peninsula. Raportul dintre sexe
redevine defavorabil femeilor, care reprezinta 49,44% din numarul total. Cifra de
244.377 este semnificativa, deoarece prin intermediul legii Bossi-Fini un numar
important de migranti roméni care lucrau la negru au putut sd semneze contracte
de muncda. Mare parte dintre cei 1611.822 de cetateni romani care au primit
permise de sedere intre anii 2002 si 2003, se regiseau pe teritoriul statului
italian insa nu au avut, inainte de 2002, posibilitatea si intre in legalitate.

Anul 2004 aduce o crestere nesemnificativi a numarului de permise de
sedere, ajungandu-se la 249.369. Cele 4.992 de unitati reprezintda ultimele
permise de sedere acordate ca urmare a efectului produs de legea Bossi-Fini, ce
au primit acceptul favorabil in 2004. Din punct de vedere procentual, acest
numar reprezinta 11,10% din numarul total de permise de sedere. Comunitatea
romaneasca va pierde primatul ajungand pe locul secund fiind devansata de
comunitatea albaneza la 31 decembrie 2004 cu 251.240 de permise de sedere.
Cresterea procentuald intre anii 2003 si 2004 a fost de 2,04%. Raportul intre sexe
revine sa fie favorabila femeilor care reprezentau 51,12%.

In anii 2005 si 2006 se pastreazi trendul din 2004, caracterizat prin cresteri
moderate a numarului de detinatori de permise de sedere. In anul 2005 sunt
iregistrate 251.271 de permise de sedere reprezentand 11,88% din numarul total.
Dintre acestea 53,39% erau definute de sexul feminin. Cregterea procentuald
dintre 2004 si 2005 este de doar 1,80%. In anul 2006 au fost inregistrate 2778.582
de permise de sedere, reprezentand 11,53% din total. Dintre acestea 54,13% erau
detinute de sexul feminin ceea ce reprezentid o crestere de 2,99% puncte
procentuale dupa 2004. In anul 2005, comunitatea romaneasca va recuceri
primatul in peninsuld pentru ca in 2006 sa il piarda in favoarea comunitatii
albaneze care numdra 282.650 de persoane. Cresterea procentuald intre anii
2005 si 2006 a fost de 2,61%.

Anul 2007 a adus cu sine o serie de surprize in plan statistic. Datele oferite
de ISTAT la 31 decembrie au consacrat aparitia a 625.278 de cetateni romani care
detineau permise de sedere. Observim cad a avut loc o adevdratd explozie.
Numeric vorbind, intre anii 2006 si 2007 apare o diferenta de 346.696 de
persoane. Procentual este vorba de o crestere de 124,45%. Raportul dintre sexe
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continua sa fie favorabil sexului feminin cu un procent de 52,94%. Comunitatea
romaneasca reprezenta la acea data 18,21% din totalul populatiei detinatoare de
permise de sedere. Cum poate fi inteleasad aceasta diferentd? Explicatia provine
din faptul ca, incepand cu anul 2007 ca urmare a procesului de integrare in U.E.
cetatenilor romani le-au fost eliminate regimul restrictiv al vizelor. Practic,
pentru 9o de zile, orice cetitean roman avea posibilitatea sa patrunda in orice
tarda a U.E. Aceastd facilitate a permis a sute de mii de roméni, nu numai sa
migreze catre Italia si alte tari europene dar si sa se integreze cu usurintd mult
mai mare pe piata fortei de munca.

Incepand cu anul 2007 pitrunderea roméanilor pe teritoriul statului italian a
fost facilitata deoarece, devenind membrii comunitari au fost desfiintate in mod
progresiv permisele de sedere. Cetatenii romani au avut posibilitatea sa se inscrie
cu rezidenta in Italia prin prezentarea permisului de sedere la sediile primariilor
de care apartineau. Din acest moment a disparut categoria migrantilor ilegali, toti
cetdtenii romani, ca membrii ai UE au fost considerati cetateni comunitari. Drept
consecinta numarul de cetateni romani care au fost inclusi in statisticile oficiale
au inceput sa reflecte o realitate obiectiva si nu o realitate fictiva. Si asta deoarece
datele ISTAT 1i luau in considerare, pana in anul 2007, doar pe acei cetateni
romani care locuiau in mod legal fiind detinatorii unor permise de sedere. De
aceea, cetatenii romani care nu detineau permise de sedere intrau la categoria
migrantilor ilegali si nu erau cuantificati din punct de vedere statistic. Astfel se
explica diferentele majore dintre date in anii 2003 si 2007 fatd de anii anteriori.

In anul 2008, ISTAT ne certifica prezenta a 796.477 de cetateni romani
rezidenti pe teritoriul statului italian, reprezentand 20,46% din randul cetatenilor
straini inregistrati. Diferenta numerica dintre anii 2007 si 2008 este de 171.199
de unitati, ceea ce inseamna o crestere procentuala de 27,37%. Din punctul de
vedere al raportului dintre sexe, femeile au continuat sa fie in avantaj detinand
53,13%.

Anul 2009 confirma trendul de crestere a valorilor, ISTAT inregistrand
887.763 de cetateni romani rezidenti in Italia, ceea ce reprezinta 20,96% din
total. Diferenta numerica intre anul 2009 si 2008 este de 91.286 de persoane
ceea ce reprezinta o crestere procentuald de 11,41%. Din punctul de vedere al
raportului dintre sexe avantajul riméne constant la 53,87%.

In anul 2010 a fost inregistrat cel mai mare numar de cetiteni romani
prezenti pe teritoriul statului italian. Conform ISTAT, la 31 decembrie erau
inregistrati 968.576 de cetateni romani. Diferenta numerica intre 2009 si 2010 a
fost de 80.813, care este in usoara scadere fata de ultimii doi ani. Din punct de
vedere procentual este vorba de o crestere cu 9,10%. Raportul dintre sexe a
crescut usor la 54,64% in favoarea femeilor.

Concluzii:

a) Numarul permiselor de sedere si a rezidentilor inregistrati de autoritatile
statului italian intre anii 2002 si 2010 au crescut exponential. Daca in 2002 erau
inregistrate 94.818 de permise de sedere, in anul 2010 au fost inregistrati de
ISTAT, 968.576 de persoane. Diferenta numerica este de 873.758. Din punct de
vedere procentual cresterea este de 921,51%. Aceasta explozie a numarului de
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migranti s-a datorat obtinerea accesului Romaniei in spatiul Schengen, in
ianuarie 2002 si a elimindrii vizelor pentru cetatenii romani pe teritoriul U.E in
anul 2007.

b) Raportul dintre sexe in aceastd perioada a fost in mod constant favorabil
sexului feminin, pastrandu-se totodata in limite normale, cu aproximatie 55%
femei, 45% barbati;

¢) Referindu-ne la numarul total de permise de sedere acordate cetatenilor
romani din numadrul total acordate cetdtenilor strdini se observd o crestere
constanta si masiva. Minima procentuald a fost inregistrat in anul 2005 fiind
1,80%, iar maxima in anul 2003, de 157,73%. Cele mai mici rate de crestere s-au
inregistrat in anii 2004 (2,04%), 2005 (1,80%) si 2006 (2,61%). Cele mai mari
rate de crestere s-au inregistrat in anii 2003 (157,73%) si 2007 (124,45%). Pentru
anii 2010 (9,10%), 2009 (11,41%), 2002 (14,85%) si 2008 (27,37%) avem cresteri
medii inregistrate si in alti ani. Crestera majora a numarului de detinatori ai
permiselor de sedere in aanul 2003 s-a datorat, asa cum am aratat anterior, legii
Bossi-Fini. Conform datelor statistice publicate de ISTAT, care au privit numarul
de cetateni strdini care au primit permis de sedere conform acestei legi observam
urmatoarele: numarul total al cetatenilor romani a fost de 134.909.24 Dintre
acestia, 73.995 au fost de sex masculin si 60.914 de sex feminin. In valoare
procentuala romanii au reprezentat 20,85% din numarul total de 646.828 de
cetdteni straini. Comunitatea romaneasca s-a situat pe primul loc in privinta
tarilor ce au primit permise de sedere, fiind urmata de Ucraina cu 101.651, Maroc
48.174 si Albania 47.763.

Concluzii finale:

Romania in ultimii 200 de ani a fost, in acelasi timp, o tara de imigratie cat si
o furnizoare de emigranti sau migranti. Istoria zbuciumata a acestor ani a fost
fundalul pe care s-au declansat si desfasurat fenomenele migratoare. Daca in
cazul comunitatilor de evrei si germani, cauzele imigratiei si emigratiei au avut un
caracter etnic sau religios, pentru cetatenii romani care au emigrat, sau migrat
dupa anul 1990, motivatiile au fost cu precadere economice. Deplasarea masiva a
unui numar important de persoane de pe teritoriul statului roman va avea
consecinte pe termen mediu si lung. Intrarea Romaniei in Uniunea Europeana a
fost un factor care a catalizat dorinta unei parti importante din populatia statului
roman de a migra. Cel mai important caz este acela al migrarii catre Italia, si asta
deoarece este ce-a mai importanta comunitate de romani din afara granitelor
Romaniei. Prezenta datelor statistice oferite de ISTAT ne-au permis sa realizam o
radiografie a migcarilor de populatie dinspre Romania catre Italia.
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Abstract: In this text, my endeavor is to scrutinize some facets of the
correlation between brand-new communication technologies and the cultural
paradigm shift we are witnessing in the last decades. According to McLuhan,
culture takes different shapes depending on the communication means
prevailing in a given society or a historical context. In the postmodern world,
the scale of values is reshaped under the pressure of cultural industries and
media systems, while written culture interacts with new forms of expression,
synthetically included in the term of media culture. Although audiovisual
technologies combine word with image, the differences between book and screen
are significant. There are two means of communication with complementary
virtues: they generate two cultural models currently in interaction.

Keywords: media system, media habitat, written culture, audiovisual,
media culture, screen age.

Introducere: ganditorii de ieri si lumea de azi

Problematica dezvoltdrii sociale si economice este intim legatd de cea a
modelelor culturale care insotesc modelele economice si le furnizeaza energie
spirituala. Factorii culturali au o importanta deosebita in ecuatia dezvoltarii, ei
fiind implicati in mod direct sau indirect in toate activittile si domeniile ce
caracterizeaza o societate. Capitalul simbolic si intelectual este principala
resursa a dezvoltarii, pentru organizatii si pentru societdati. Aceastd tema a fost
readusd in dezbaterile recente ale liderilor politici si ale specialistilor cu prilejul
unor reuniuni internationale dedicate cadutarii unor solutii la criza economica
prelungita. Dificultitile pe care le intampina acum multe state ale lumii, inclusiv
cele din Uniunea Europeani si din zona euro, sunt legate de un anumit model
economic si cultural, care si-a aratat limitele in contextul globalizarii. Este
caracteristic faptul ca aceasta criza are loc intr-o perioada de expansiune a noilor
tehnologii ale informatiei si ale comunicarii.

In contextul globalizirii actuale, teoreticienii subliniazi faptul ci in ecuatia
dezvoltdrii se combina o multitudine de factori, dintre care cei mai importanti
sunt cei de natura stiintifica si tehnologica, fara a uita, evident, alti factori, cum ar
fi cei demografici si sociali. O noua viziune asupra dezvoltarii, accentul pus pe
factorul uman si pe calitatea educatiei, pe cercetare si invatamant, acestia
reprezintd factorii care au favorizat, in chip paradoxal, societatile mai putin
dezvoltate, dar care au stiut sa se adapteze, sa faca schimbarile necesare si si

* Prof. univ. dr., - Universitatea Crestina “Dimitrie Cantemir”, Bucuresti.
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aplice politici inteligente pentru a beneficia de contextul globalizarii, pentru a-1
utiliza in favoarea propriei dezvoltarii, imbinand fluxurile globale cu resursele
locale.!

Tranzitia de la civilizatia industriald moderna la cea postindustriald a fost
insotitd de schimbari corelative in sfera gandirii stiintifice si filosofice si in
formele de expresie artisticd. Aceste schimbari au vizat, deasemenea, tabloul
valorilor, comportamentele si modurile de viata, dar si raporturile dintre
societati, amplificand legaturile si interdependentele dintre ele pana la stadiul
actual al globalizarii. Aceste schimbari cumulate au dus la inchegarea unui nou
tip de cultura, cultura postmoderna, care se diferentiaza fata de cea moderna prin
multe caracteristici. Cand analizeaza diferentele dintre aceste tipuri de culturi,
teoreticienii acorda un rol decisiv noilor mijloace de comunicare si plaseaza
semnificatia acestor procese intr-un cadru mai larg, ce priveste schimbarile de
paradigma culturala din lumea de azi.

Un nou model cultural si economic este cel asociat cu proiectul societatii
bazate pe cunoastere, adoptat in documentele Uniunii Europene, model care
mizeaza pe virtutile noilor tehnologii. ,,Retelele de comunicare sunt arterele prin
care curge sangele noii economii - cunostintele si informatiile”.2 Mai mult,
depasirea crizei actuale este pusa in conexiune cu depasirea decalajului digital, cu
accesul la ,autostrada” mondiala a informatiilor, obiectiv pentru care trebuie sa
asiguram ,extinderea internetului pe intreg teritoriul Uniunii Europene, pana la o
ratd de 95 / pana in 2020”.3

Pentru a explica schimbarile actuale si semnificatiile lor, teoreticienii de azi
obisnuiesc sa se Intoarca in timp si sd faca apel la unii ganditori de ieri, care prin
intuitie sau prin teoriile lor au prevestit aceste schimbari si au prefigurat ceea ce
se intampla in lumea contemporana. Astfel, suntem indemnati sa recitim lucrarile
unor autori precum Nietsche, Marx, Freud, Weber, Heidegger, Gramsci, Adorno,
Marcuse sau...George Orwell. Fiecare dintre acestia arunca o lumina particulara
asupra realitatilor actuale si ne ajuta sa-i descifram sensurile. Un autor tot mai
des invocat in descrierile si explicatiile lumii de azi este Marshall McLuhan, pe
care multi il considerd un adevirat profet care a anticipat globalizarea si a
teoretizat, avant la lettre, ,satul global”, In care am ajuns abia azi, gratie
computerului si internetului. In acest sens, este revelator faptul ca un autor
american 1si incepe cartea despre efectele internetului cu urmétoarele afirmatii:
»ln 1964, pe cand The Beatles lansau invazia lor pe undele radio americane,
Marshall McLuhan publica Understanding Media: The Extensions of Man si se
transforma dintr-un universitar obscur intr-un star. Understanding Media era in
esentd o profetie si ceea ce profetea era disolutia mintii liniare”.4 Astfel, el a
anuntat schimbarea de paradigma culturala pe care o trdim azi. A prevazut si a

1 Paul Dobrescu, Viclenia globalizarii, lasi, Ed. Institutul European, 2010, pp. 21-25.

2 Guy Verhofstadt, Iesirea din criza. Cum poate Europa salva lumea., Bucuresti, Ed.
Comunicare.ro, 2012, p. 193.

3 Ibidem, p. 194.

4 Nicholas Carr (2011), The Shallows. What the Internet Is Doing to Our Brains, ed. rom.,
Superficialii. Efectele internetului asupra creierului uman, traducere de Dan Craciun, Bucuresti,
Ed. Publica, 2012, p. 12.

Cogite — REVISTA DE CERCETARE STINTIFICA PLURIDISCIPLINARA 107




descris procesul de tranzitie intre doud moduri de gandire diferite.

Intr-adevar, trebuie sa-1 recitim pe McLuhan ca sa ne intelegem mai profund
pe noi ingine si lumea in care traim. Iata cateva idei care se leagd de numele
acestui autor. Ele sunt importante in special pentru a intelege aspectele
problematice ale educatiei in contextul culturii contemporane.

Oralitate, scris, audiovizual

Marshall McLuhan este ganditorul care a socat lumea stiintifica in anii ’60 ai
secolului trecut prin ideea ca mijloacele de comunicare predominante in cadrul
unei societati determina o structurare specifica a universului cultural, a
modurilor de gandire si a formelor de viata. Iata un citat care rezuma ideea lui
McLuhan: , Trebuie sa va aduceti aminte ca definitia mijloacelor [de comunicare]
in conceptia mea este larga: ea include orice tehnologie care creeaza extensii ale
corpului si simturilor omenesti, de la haine la computer. Doresc sa subliniez inca
o data o idee fundamentala: societatile au fost intotdeauna modelate mai degraba
de natura mijloacelor de comunicare intre oameni decit de continutul
comunicarii”s. Aceasta idee a fost sintetizata de teoreticianul canadian in formula
,the medium is the message” (,Mediumul este mesajul”).

Asadar, afirmarea unui nou mijloc de comunicare in decursul istoriei duce la
reamenajarea intregului camp al cunoasterii si produce schimbari majore in
structura societatii si, implicit, in continutul procesului educativ. Exista anumite
corelatii intre modele culturale si mijloace predominante de comunicare. Astfel,
putem sustine ca educatia si formarea tinerilor sunt dependente mai mult de
natura mijloacelor de comunicare utilizate preponderent intr-o societate decat de
continuturile intelectuale transmise prin respectivele mijloace. McLuhan a
diferentiat trei tipuri de culturi, in functie de predominanta formelor (medium-
urilor) de comunicare: culturi ale oralitatii, culturi scrise si culturi dominate de
formele audio-vizuale de comunicare. Schematic si conventional, putem
considera cd este vorba de culturile premoderne, de cele moderne si de cele
postmoderne.

In culturile bazate pe oralitate, specifice societitilor tribale, arhaice,
traditionale, individul era integrat organic in comunitatea de limba, de
apartenenta si de viata. In general, acestea sunt societiti nealfabetizate, in care
doar o elitd foarte restransa avea acces la formele culturii ,inalte”, la invatarea
scrisului. Comunicarea orald presupune o interactiune directa, fatd in fata, a
interlocutorilor, utilizarea curenta a aceluiasi cod, fapt ce determina o solidaritate
organica a indivizilor, o predominanta a codurilor comunitare de conduita. Omul
societatilor traditionale traia in lumea magica a cuvantului rostit, subjugat de
puterea acestuia de a crea un univers sonor incarcat de semnificatii. Oralitatea
produce o cultura sincretica, o cultura a spatiului acustic, in care activitatile,
cunostintele, valorile si atitudinile sunt profund integrate si putin diferentiate. in
aceste tipuri de culturi, patrimoniul cunoasterii si normele de convietuire erau
transmise noilor generatii pe caile oralitatii, prin anumite forme consacrate de
educatie (in familie, invatare practica, ucenicie, ritualuri comunitare etc.).

5 Marshall McLuhan, Mass media sau mediul invizibil, Bucuresti, Ed. Nemira, 1999, p. 232.
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Intr-un cuvant, invitarea codurilor de comunicare si a normelor sociale,
transmiterea sociala a traditiei si formarea unor competente anumite ale
indivizilor, erau asigurate prin anumite practici ale vietii comunitare, prin ceea se
numeste ,scoala vietii”. Aceste forme asigurau un strat primar al educatiei, dar
accesul la treptele mai inalte ale educatiei era restrictionat de numeroase bariere
sociale si de altd natura. Desi au existat in aceste societdti anumite forme
organizate de pregatire a elitelor politice, religioase si militare, totusi, in cadrul
lor nu putem vorbi de existenta scolii ca institutie specializata.

In schimb, in cultura scrisi si, in special, in lumea moderns, scoala devine cu
adevarat o institutie fundamentala, cu reglementari si structuri formalizate.
Acum, accesul la invatdmant devine o problemd speciald si gravd pentru
societatile in curs de modernizare, cu implicatii sociale, politice si economice.
Cultura scrisa determinda o reorganizare a intregului aparat senzorial si
psihologic, produce alte tipare mentale, moduri de perceptie si de reprezentare a
lumii. Utilizarea scrierii ca mijloc de comunicare predominant presupune
competente si abilititi noi. In primul rand e vorba de a invita si utilizezi un
sistem artificial de semne, cum este alfabetul fonetic, care este o constructie
conventionala si arbitrara. Scrisul si cititul presupun alte operatii mentale decat
cele utilizate in comunicarea orald. Oralitatea e caracterizati de continuitate,
scrisul de discontinuitate. Succesiunea literelor in cuvantul scris si a propozitiilor
in fraze au o similitudine cu desfiasurarea discursiva si secventiala a operatiilor
logice pe care le presupune un silogism, mecanism prin care trecem, pas cu pas,
de la premise la concluzii, inlantuind astfel o demonstratie rationala.

Aparitia tiparului la mijlocul secolului al XV-lea si extinderea culturii scrise
in epoca moderna pot fi puse in legatura cu predominanta conceptiilor
rationaliste, cu gandirea analitica, discursiva si reflexiva, precum si cu alte
concepte si procese specifice modernitatii: ideea de autonomie a ratiunii, ideea de
libertate a individului, ca subiect autonom, inzestrat cu drepturi naturale si
universale, procesul de autonomizarea a valorilor si a sferelor culturale, de
segmentarea si specializarea activitatilor economice, separatia dintre productie si
consum, procesele de standardizare, concentrare si centralizare, ascensiunea
individualismul in plan social si politic.®

Dezvoltarea tiparului, extinderea publicatiilor si scoala sunt fenomene
conexe. Cartea (de la abecedar si aritmeticd pana la manualul universitar) a
devenit un ,depozit” al cunoasterii si un instrument central pentru educatie.
Pentru omul modern, lectura a devenit o experienta culturala indispensabila, iar
scoala, in ultima instantd, este o forma organizatd si institutionalizatd de
alfabetizare si de lectura. In acest context si sub presiunea incrucisata a unor
factori economici, politic si culturali, scoala devine o institutie fundamentala a
lumii moderne. Scrisul si apoi tiparul au favorizat procesele de abstractizare
mentald, dar si pe cele de separare si de individualizare sociala. Teoriile
stiintifice, matematica sau geometria euclidiana nu puteau fi formulata intr-o
cultura a oralitatii. Stiintele moderne ale naturii, mecanica lui Newton, cu
presupozitiile lor privind infinitatea si uniformitatea spatiului si a timpului, nu se

6 Ibidem, pp. 230-237.
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puteau dezvolta decat in noul cadru spiritual modelat de ,Galaxia Gutenberg”, de
civilizatia tiparului.

Odata cu utilizarea scrisului, cunoasterea si cultura, in general, sunt
obiectivate gi depozitate intr-un patrimoniu variat de texte (sacre sau profane,
literare, stiintifice, juridice, administrative etc.). In aceste conditii, formarea unui
om cult presupune alfabetizarea si invitarea noilor coduri specializate ale culturii
scrise (in care sunt formulate gandirea teoretica, stiintele, tehnologiile diferitelor
profesii, artele, cunostintele istorice etc.). Iata de ce, acum, scoala, ca institutie
autonoma si specializatd, devine nu doar necesara, ci indispensabild, fiind un
factor strategic al modernizarii. Asadar, putem conchide ca, in istoria
civilizatiilor, aparitia scolii, ca institutie educativa specializata, este legata de
aparitia si dezvoltarea scrisului ca mijloc de comunicare. Destinul scolii este legat
organic de cultura scrisa, ca tip specific de cultura, diferit de cultura orala
traditionald, dar si de noul tip de culturd, aparut odata cu expansiunea noilor
mijloace de comunicare, puse sub semnul audio-vizualului.

Noul habitat mediatic si schimbarea paradigmelor culturale

Sa ne imaginam ce raspunsuri am primi daca am aplica un chestionar in care
le-am cere oamenilor de pe strada [adica: nespecialistilor] sa ne spuna: ,Ce este
nou, cu adevarat nou, in lumea actuala?” Putem presupune cd cei mai multi
respondenti ar indica noile tehnologii si mijloace de comunicare (computerul,
telefonul mobil, tehnologia digitala, internetul si altele). Tocmai acesti factori au
produs si cele mai profunde schimbari in modul de viata si in plan educational.
Stim astazi cd formarea copiilor in contextul societdtii informationale este
influentata hotarator de noul habitat mediatic si de intregul complex numit
cultura media.

Dificultdtile pe care le intampind astazi invatamantul sunt legate de
schimbarea de paradigma culturald la care asistam. A treia perioada din evolutia
umanitatii ar fi marcata de aparitia si extinderea mijloacelor electronice de
comunicare in ultimele douad secole. Mijloacele electronice de comunicare
(telegraf, telefon, radio, televiziune, casete audio si video, computere etc.), produc
o civilizatie a imaginii, in care predomind audiovizualul. Asadar, este vorba o
tranzitie de la cultura scrisa, care a predominat in epoca modernd, la un nou tip
de cultura in care predomina audiovizualul, un tip de cultura pe care
teoreticienii 11 denumesc sintetic cultura media ,,A luat nastere o cultura media in
care imaginile, sunetele si spectacolul se impletesc in tesatura vietii de zi cu zi,
dominéind timpul liber, modeland opinii politice si comportamente sociale si
oferind materiale din care oamenii isi construiesc propria identitate”.” In
consecintd, conceptul de cultura media exprima faptul fundamental ca ,mass
media a colonizat cultura”, viata sociala si timpul liber, viata interioara si mediul
cotidian, ca produsele sale ,au inlocuit expresiile culturale anterioare, cuvantul
scris si vorbit si ca traim intr-o lume in care mass media domina divertismentul si
cultura. Cultura mediatica este asadar forma dominanta si scena culturii in
societatile contemporane”s.

7 Douglas Kellner, Cultura media, Iasi, Institutul European, 2001, p. 13.
8 Ibiedm, p. 48.
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Pe masurd ce sistemul mediatic (denumire sub care intelegem tot
caleidoscopul noilor tehnologii si mijloace de comunicare) cucereste spatii tot mai
vaste din sfera activitdtilor sociale, din viata publica si privata, ,civilizatia cartii”,
care a dominat lumea modernd, intra intr-un declin treptat. In schimb, aceasta
scivilizatie a imaginii” disloca pozitii si zone importante pe care le detinea inainte
cultura scrisa in configuratia culturala a indivizilor. Hegemonia ei devine tot mai
vizibila, iar copiii si tinerii sunt integrati si formati partial in cultura media
inainte de a fi integrati in cultura scrisd, care e si cultura dominanta a scolii. Ei
sunt asaltati continuu, pe tot traseul scolaritatii, de la ciclul primar pana la
facultate, de oferta atractiva si accesibild a culturii media, care are altd logica
decat cultura scrisa. Ea transmite adesea alte continuturi, in alte forme de
expresie si genereaza, in chip insesizabil si continuu, alte moduri de gandire si de
reprezentare asupra lumii, alte moduri de raportare la viata, la cariera, la
profesie, la semeni si la societate.

In aceste conditii, mintea copiilor si a tinerilor devine un camp de
confruntare intre douad paradigme culturale: cultura scrisa si cultura media
(instrumentata de sistemul audio-vizual). Ceea ce invata tinerii in cadrul formal
al scolii se combina si se confruntd cu ceea ce vad la televizor sau cu ceea ce
acceseaza pe internet. Rezultatul acestor combinari si interferente este descris de
teoreticieni ca fiind o ,cultura mozaicata”, o ,cultura amalgam”, de mare
diversitate, dar fard a avea o ordine interioard, o ierarhie a cunostintelor si a
valorilor. In acest context, scoald de tip modern, intr-un cadru institutional si
formal, uneori rigid, se confrunta cu o provocare dificila si greu de definit. Ea este
somata sa schimbe atat continutul transmis, cat si formele de pregatire pe care le
ofera pentru a se adecva noilor cerinte de pe piata muncii.

Lumea actuald este strabatutd in lung si-n lat de multiple retele de
comunicare, diversele parti ale lumii sunt interconectate si cuprinse in ,plasa”
uriasd noilor tehnologiile digitale, care au multiplicat, in progresie geometrica,
posibilitdtile de comunicare dintre oameni si societdti. Aceastd noud
infrastructura tehnologica a creat o retea de comunicare practic nelimitata, ,,o0
societate in retea”, © o retea de date, idei si imagini, ce inconjoard planeta ca un
spatiu virtual. In mod metaforic, noul sistem mediatic poate fi considerat
sistemul nervos al societdtilor informationale. In special calculatorul si
internetul sunt considerate inventii care au produs o schimbare gigantica in viata
umanad. Oamenii sunt ancorati astdzi intr-un uriag habitatul mediatic, care le
conditioneaza existenta cotidiana, dar si viziunea asupra lumii. O interpretare
filosofica a noului mediu de viata ne sugereaza ca am ajuns cu totii, copii si adulti,
in conditia de a fi ,captivi” in realitatea virtuala produsa de sistemul mediatic.
,Devine din ce in ce mai evident cd, asemeni oamenilor din pestera lui Platon, noi
tradim intr-o lume creatd de mass media mai degraba decat in realitatea Insdsi”.1°
Trimiterea pe care o fac cei doi autori la ,,mitul pesterii” din scrierile lui Platon nu
este hazardati. Intr-adevar, triim, fird si stim, scufundati in ,lumea creati de

9 Manuel Castells, La société en réseaux, Tom I, L'ére de l'information, Nouvelle édition,
Paris, Fayard, 2001, p. 416.

10 Melvin L DeFleur, Sandra Ball-Rokeach, Teorii ale comunicarii de masd, lasi, Polirom,
1999, p.258.
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mass media”, in ,pestera” sistemului mediatic. Mai mult decat pentru adulti,
ancorati in viata reald, acest lucru este valabil pentru copiii si tinerii care petrec
ore in gir fascinati de jocurile pe calculator si traiesc scufundati in lumea virtuala
a internetului, o adevirat ,Jume a umbrelor” si a simulacrelor.

Analogia nu este intamplatoare, pentru ci si noi suntem sedusi de umbrele
care se deruleaza la nesfarsit pe toate ecranele. Traim intr-o cultura a ,ecranului
global”, ecran care este peste tot: ,,Ecranul de oriunde si oricand, din magazine si
aeroporturi, restaurante si baruri, metrou, automobile si avioane [...]. Odata cu
instaurarea epocii ecranul global, este pe cale de a se produce o imensa mutatie
culturala care afecteaza tot mai multe aspecte ale creatiei, dar si ale existentei
insesi”.n

Iata, asadar, cateva aspecte ale noului mediu in care se formeaza copiii si
tinerii de astdzi. Este o lume dependenta si in bund masurd generatd de noua
tehnologie. Influentele acestui nou habitat mediatic asupra sensibilitatii si a
mintii umane, si in special asupra procesului de formare a copiilor, sunt inca
insuficient cercetate, pentru ca, privite la scara istoriei umane, ,explozia”,
raspandirea si efectele noilor mijloace electronice sunt fapte recente (aproximativ
o jumatate de secol). Dupa teoria lui McLuhan, cand apare un nou mijloc de
comunicare in viata umana, el ii ,orbeste” pe utilizatori, le schimba experienta
perceptiva si produce asupra lor o influenta de natura inconstientd. Oamenii din
societatea informationala sunt scufundati, precum pestii in apa, in acest mediu
nou de comunicare si nu-l ,,vad", nu-i cunosc efectele. De aceea, lumea si cultura
media in care am intrat reprezintd un ,,mediu invizibil” pentru noi.:2

Ideea capitala pe care trebuie sa o retinem din teoria lui McLuhan este ca
influenta mijloacelor este mai puternicd decat influenta ,continuturilor”.
Sistemul mediatic exercita doua tipuri de influente: influente care tin de natura
noile mijloace electronice de comunicare si influente determinate de
continuturile transmise prin aceste mijloace. In aceasti distinctie se afld o cheie a
problemei. Intr-o interpretare maximalisti, teza lui McLuhan, care a starnit
multe controverse, ne spune ca influenta durabila si inconstienta pe care exercita
mediul/forma de comunicare este mai importanta si mai profunda decat
influenta pe care o are continutul comunicarii. Sub presiunea mijloacelor
electronice de comunicare lumea actuala dobandeste o configuratie noua,
devenind treptat un fel de ,,sat global”.

Noile mijloace de comunicare si mediul cultural pe care 1-au produs se afla in
competitie cu universul cartilor, cu mediul cultural al modernitatii. Cartea si
ecranul sunt medii de comunicare diferite si produc experiente spirituale diferite.
Un simptom este si sciderea interesului pentru lectura la tanira generatie. Teza
lui McLuhan a fost confirmata de o serie de cercetari care au demonstrat ca
televiziunea si calculatorul modifica regimul unor procese psihice, precum
perceptia, reprezentarea, vointa, memoria si gandirea. In ultima vreme tot mai
multi cercetatorii din varii domenii, dar mai ales cei din domeniul
neuropsihologiei si al stiintelor cognitive, au pus in evidenta o serie de efecte

1 Gilles Lipovetsky, Jean Serroy, Ecranul global. Culturd, mass-media si cinema in epoca
hipermoderna, Iasi, Polirom, 2008, p. 8.
12 Marshall McLuhan, op.cit. p.230.
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negative ale acestor tehnologii asupra mintii umane, indiferent de continutul
mesajelor pe care le vehiculeaza. Aceasta ultimd precizare trebuie neaparat
retinuta pentru a intelege semnificatia semnalelor de alarma pe care le primim
din partea educatorilor si a celor care studiaza impactul sistemului mediatic
actual asupra procesului educational in general.

Efecte contradictorii ale noilor tehnologii de comunicare

Studiile recente au demonstrat ci, atunci cand sunt folosite in exces, aceste
mijloace electronice produc grave disfunctii in regimul de functionare a
creierului, creeaza un tip special de dependentd, diminueaza abilitatile cognitive
si altereaza structura afectiva si volitiva a copiilor. Aceste efecte negative sunt
relativ independente de contextele sociale ale educatiei. Ele sunt provocate de
influenta specifici a tehnologiei electronice asupra sensibilitatii si a mintii
umane, influenta care trebuie pusa in stransa corelatie cu formele perceptive si de
reprezentare pe care le favorizeaza si le induce imaginea televizuala, proiectata pe
ecranul televizorului sau pe monitorul unui computer, dar si cu tipul de
experientd virtuala pe care utilizatorii internetului o acumuleaza in decursul
vietii.

In chip surprinzitor, Nichoas Carr demonstreazi ci utilizarea intensivi a
internetului modificA nu numai capacitatile intelectuale si deprinderile de
gandire, ci si structura creierului, altfel spus, modifica softul, dar si hardul.
Internetul ca medium si procedeu tehnologic de comunicare a datelor
influenteazd aproape insesizabil desfasurarea operatiilor mentale si acest lucru
devine vizibil in actul lecturii, dupd cum marturiseste autorul: ,Nu mai gandesc
asa cum obisnuiam sd o fac. O simt cel mai tare atunci cand citesc. Acum
concentrarea mea incepe sa o ia razna dupa o pagina sau doud. Devin agitat, pierd
sirul, incep sa caut altceva de facut. Mereu am senzatia ca imi tarai creierul
inddratnic, fortandu-l sa revina la text. Lectura profunda, care obisnuia si vina
firesc, a devenit un efort”.13

Imaginea televizuald, prin succesiunea rapida a cadrelor si a planurilor, dar
si prin alte elemente specifice, produce modificari semnificative in regimul de
functionare a creierului uman. Cercetarile din domeniul stiintelor neurocognitve
au demonstrat ca, in timpul vizionarii TV, activitatea noastra cerebrald ,este
complet diferita de aceea intdlnita in mod obisnuit in viata oamenilor”.4 Astfel,
imaginile televizuale patrund direct in subconstient fara a fi filtrate de procesele
mentale superioare. Aceasta ,anomalie neurologica” este prezenta si la adulti, dar
efectele ei negative sunt mult mai puternice in cazul copiilor, intrucat structurile
lor cerebrale se afla intr-un proces de constructie si de configurare. Vizionarea
excesiva a programelor televizuale impiedica formarea si configurarea acelor
retele neuronale care sunt un suport indispensabil pentru procesarea mentala,
prin intermediul limbajului, a stimulilor externi si a informatiilor, pentru
gandirea abstractd, analitica si logica, pentru intelegerea semnificatiilor si
dezvoltarea imaginatiei creatoare. In rezumat, copiii crescuti in fata ecranului de

13 Nicholas Carr, op.cit, p. 23.
14 Virgiliu Gheorghe, Efectele televiziunii asupra mintii umane, Bucuresti: Ed. Prodromos,
2006, p. 12.
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la televizor sau de la calculator prezintad deficiente grave in ceea ce priveste
dezvoltarea capacitatii lor cognitive.

Elevii care devin dependenti de televizor sau de calculator (dependenta care
este comparabild cu dependenta de droguri) prezinta simptome ale acestor
maladii: incapacitatea de a se concentra in timpul lectiilor si al lecturii, de a
intelege semnificatia unui text mai complex, de a urmari traseul logic al unui
rationament sau al unei demonstratii stiintifice, starea de pasivitate sau de
neliniste si agitatie incontrolabild, dificultati de adaptare, stdri de depresie,
tendinte de izolare. Lectura presupune o atentie orientatd, un efort de
concentrare si un exercitiu al imaginatiei creatoare, pentru ca elevul sa poata
construi mental imaginile situatiilor si a actiunilor descrise sau sugerate in textul
citit si sd iInteleagd semnificatia acestora. Dar, copiii si elevii obisnuiti cu
televizorul si calculatorul, de la care primesc imagini de-a gata, au dificultati in a
intelege sensurile unei expuneri sau ale unui text daca nu sunt insotite de
imagini. Ei agteapta ca semnificatia unui text sa le apara ,in chip magic”, ca un
efect vizual, sub forma imaginilor, iar procesul de invatare sa fie unul distractiv si
amuzant, un spectacol dramatizat, intocmai ca in experienta virtuala pe care au
avut-o in interactiunea lor prelungita cu televizorul si calculatorul. De aceea,
pentru ei lectura este plictisitoare, in comparatiile cu ,,spectacolul” pe care il ofera
imaginile televizuale.

In final, reproduc citeva fragmente dintr-un articol semnat de Mircea
Cartarescu, important scriitor roman, un articol cu un titlu emblematic: ,,Lumea
cartilor se scufunda”. ,Ieri, la un curs, i-am intrebat pe studentii mei daca stiu
numele vreunui scriitor roman cu varsta sub treizeci de ani. Vazand ca se lasa
tdcerea, am coborat stacheta: spuneti-mi un scriitor sub patruzeci de ani.
Nimic. Macar unul sub cincizeci de ani! Incredibil: studentii de la filologie, din
ultimul an, nu cunosteau macar un nume de scriitor roman sub cincizeci de ani!
St va asigur ca nu e vorba de niste loaze, ci de copii buni, dornici sa invete.
Numai ca lumea lor nu mai seamdna cu lumea noastra. Civilizatia cartii se
scufundd sub ochii nostri, tragic ca o mare corabie care-a lovit un recif.
Televiziunea, computerul cu posibilitatile lui multimedia si virtuale, iPodul si
iPhone-ul au erodat si ruinat in ultimul timp lumea bibliotecilor, atat de greu si
migalos construita de zeci de generatii incoace, de cand exista scrierea”.’s
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RELIGIA CA DATORIE SI FINALITATEA SA FILOSOFICA (II)
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Abstract: As a legacy of the essence of Judaism and Hellenism, Christian
doctrine! takes the category of “duty” as a central concept of his pragmatic
moral oriented towards human salvation and becomes a special virtue.
Christian virtue is the result of divine grace working together with spiritual
powers of man, while the ancient virtue is a trait or a purely human power. The
essence of Christian virtue does not rest, nor reason, nor sense, nor will, but
includes soul one’s integrity: reason, affectivity and will. Definition of manual
states that Christian virtue is continuous and constant activity, the source of
divine grace which works with faithful endeavor, which he always fulfills God’s
will, the only truth that makes man free, and achieves recognition "starry sky"
above, and "moral law" within the self. Example of perfect union of wisdom and
salvation was St. Justin Martyr and Philosopher.

Keywords: True knowledge (émiotijun, episteme), Christian moral, duty,
virtue, human freewill, God’s will.

Printre intrebarile care se pun despre o religie sau alta este si aceea
privitoare la domeniul si finalitatea fiecireia, cat isi indrepta ea atentia in special
catre lumea de dincolo si cat atribuie celei de aici valoarea unui teren de pregatire
pentru viata viitoare. Universul actual are o deosebitd importanta pentru homo
religiosus, datorita structurii sale presupus tripartite: cer; existenta reala; infern.
Existenta este considerata ca avand o reala importanta prin ea insasi si prin
interesul pentru ea pe care oamenii religiosi il manifesta. Toate marile religii
actuale cultivd nazuinta spre sdvarsirea de fapte bune si spre o cat mai inalta
treaptd de libertate sufleteasca, si desdvarsire morald, in vederea dobandirii
cerului.

Idealul sfinteniei apare ca una dintre cele mai frumoase podoabe ale fiintei
umane, dar el difera si a fost inteles diferit de la om la om, cat si de la religie la
religie, datorita invataturilor specifice fiecareia. Fondul doctrinar al oricarei
religii are intotdeauna o influentd covarsitoare in ceea ce priveste intelegerea si
dezvoltarea conceptiei despre libertate si mantuire.

Ca mostenire a esentei iudaismului si elenismului, doctrina crestina preia
categoria de ,datorie” ca notiune centrala a moralei sale pragmatice orientate
spre mantuirea omului. Din punct de vedere etimologic, cuvantul ,datorie” este
echivalent cu notiunea de virtute care provine din cuvantul latin virtus, - tis (de la

* Dr., - Universitatea Pitesti.
! Citations conforming with: The Bible, containing The Old and the New Testaments, Revised
Standard Edition, Glasgow, Harper Collins Publishers, The British and Foreign Society, 1967.
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vir, - 1, barbat) si desemneaza o trasatura caracteristica barbatului, taria, forta
fizicd si spirituala. Cuvantul corespunzator elin este arete si, denumeste
caracteristica esentiala a zeului Ares, ceea ce explica de ce initial cuvantul virtute
implica si ideea de lupta. In crestinism, notiunea de virtute primeste un inteles
global si totodata moral prin excelenta, desemnand forta de a rezista in fata raului
si de a practica binelez.

Clasificarea virtutilor a consacrat titlul de glorie al moralistilor antichitatii
care au transformat termeni tehnici ca ,tarie”, ,stapanire de sine” si “lipsa de
patimi”, in termeni filosofici ca ,ataraxie”, ,continentd”, ,apatheia”, iar Platon a
adaugat ,justitia”, astfel ca armonia virtutilor este ,intelepciunea” ca virtute
suprema. De altfel, inca de la presocratici virtutea principala s-a chemat
intelepciune, pe care Socrate a definit-o ca stiintd generald a binelui, care
cuprinde toate celelalte virtuti, si din care deriva evlavia fata de zei, dreptatea fata
de oameni si cumpatarea fata de sine. De la Platon a ramas impartirea virtutilor
in intelepciune, barbatie, cumpatare (sau infranare) si dreptate, intre care
dreptatea este coroana virtutilors. De la Aristotel a raimas dihotomia in : virtuti
ale ratiunii (sau virtuti dianoetice), si virtuti morale (sau etice), care sunt
virtutile caracterului corespunzator partii deziderante din sufletul omenesc.
Cicero pastreaza clasificarea lui Platon in De Officiis, iar Toma d’Aquino retine
dihotomia lui Aristotel in Summa Theologiae.

Spre deosebire de conceptia morala din alte religii universale, izvorul virtutii
crestine nu sta numai in puterea subiectului, deoarece numai straduinta
crestinului nu poate genera virtute, deoarece izvorul virtutii sta in supra-uman,
dupa cum spune Apostolul Pavel: ,,Cdci Dumnezeu este cel ce lucreaza in voi si ca
sd voiti si ca sd sdvarsiti, dupd a Lui bundvointd” (Filipeni, 2: 13). In Noul
Testament, cuvantul ,virtute” este intrebuintat (I Petru, 2: 9; II Petru, 1: 3 si 1: 5;
Filipeni, 4: 8) in inteles dogmatic, ca perfectiune sau desavarsire dumnezeiasca,
ori ca putere omeneascd. In inteles moral, despre ,virtute” se vorbeste in
nenumadrate locuri, fiind denumita cu termeni sinonimi, in functie de aspectul
sub care este privita, ca: ,intelepciune spirituala”, ,viata in duh”, ,dreptate”,
Jfericire dumnezeiasca”, ,cucernicie”, ,urmarea poruncilor lui Dumnezeu”,
~ndzuinta spre fapte bune”, ,sfintenie”. Dar in toate cazurile, virtutea crestina ca
datorie, manifestd o trasiatura constantd in legdtura cu implinirea legii
Cuvantului, si anume nazuinta de a implini legea este urmata in mod necesar de
fapta care realizeaza prescriptiile legii.

Virtutea crestina este, deci, rezultatul lucrarii impreuna a harului divin cu
puterile sufletesti ale omului, in timp ce virtutea antica este o insusire sau o
putere pur omeneasca. Esenta virtutii crestine nu rezida nici in intelect, nici in
sentiment, nici in vointa, ci cuprinde sufletul in integritatea facultatilor sale:
intelectual, afectivitatea si vointa. Definitia de manual enunta ca virtutea crestina
este activitatea continua si statornicd, izvorata din harul divin care conlucreaza cu
stradania credinciosului, prin care fiinta umana implineste intotdeauna voia lui
Dumnezeu, singurul adevar care face liber pe om. Virtutea adevarata este ,,robia

2 Achim I. Scriban, Curs de teologie Morala, editia a II-a, Bucuresti, Tipografia Jockerz-Club,
Ion C. Vacarescu, 1921, p. 238 s.u.
3 Platon, Cratylos, 41 1a — 41 4b; Republica, V1, 48 5a-48 7a; Legi, X11, 96 7e-86 od.
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liber acceptata a binelui, a iubirii altuia, a obligatiei benevole fata de binele
aproapelui fata de Dumnezeu care ne cere sa slujim binelui celorlalti si binelui
nostru adevdrat™.

Inteleasa astfel, virtutea crestina nu este numai cunoastere a binelui, nici
numai dispozitie sau intentie spre bine, nici numai placere resimtita in urma
binelui savarsit anume fapta buna, ci este o atitudine constanta fatd de bine, o
nazuintd activa, puternica si statornicd de conformare a faptelor cu normele
enuntate de Iisus Hristos in cele noua fericiri si cele trei sfaturi evanghelice.
Atitudinea virtuoasa, ca trasatura psihica, subiectivd, interioara are drept
consecinta necesara, exterioara, obiectiva, vointa de a savarsi binele. Crestinul
trebuie sd se straduiascd pana in clipa mortii sa fie si sa ramana virtuos, deoarece
chiar si atunci virtutea sa poate sldbi, se poate micsora sau se poate pierde.
Apostolul Pavel spune: ,,Asa ca cel ce i se pare cd sta, sa ia aminte sa nu cada” (I
Corintenti, 10: 12).

Modelul desavarsit al datoriei crestine implinite este Iisus Hristos. Apostolii,
unii martiri si mucenici, ca si altii s-au straduit sa realizeze in viata lor proprie
modelul virtutii hristice, dar, fiind numai oameni, n-au putut ajunge la plinatatea
desavarsirii, deoarece, pentru desavarsire, dupa cum spune Sfantul Ioan Gura de
Aur, este nevoie de invatatura si practica statornica si continua a virtutii, ce se
castiga in mod progresiv pe scara ce duce la cer.

Tinand seama ca definitia clara si distinct a religiei este ,sistem de credinta si
actiune impartasit de un grup uman, care da individului un cadru de orientare si
un obiect de devotiune”s, se poate spune ca doctrina crestind distinge virtutile
tinand seama de obiectul spre care ele se indreaptd, precum si de scopul lor.
Astfel virtutile crestine sunt: virtuti teologice - au ca obiect si scop imediat pe
Dumnezeu - si virtuti morale - care au ca obiect raporturile omului cu semenii sdi,
altfel spus fata de semeni, fata de sine insusi si fata de societate. La randul lor,
virtutile morale se impart in virtuti cardinale si virtuti derivate, dupa cum sunt
socotite ca izvoare ale altor virtuti ori ca provenind din altele.

Importanta virtutilor teologice este aratata in numeroase pasaje din Biblie,
accentuandu-se faptul ca ele sunt date crestinului prin harul sfintilor, fiind in
primul rand conditii absolut necesare pentru mantuirea crestina, dar in acelasi
timp, prin cultivarea lor, ele insele devin desavarsiri, iar crestinul care le poseda
devine om desavarsit pe masura varstei deplinatatii lui Hristos. Apostolul Pavel
vorbeste in numeroase locuri despre triada divina a virtutilor teologice (Efesent,
4: 13; Romani, 5: 1-5), dar un pasaj a devenit clasic si celebru prin enuntarea si
ierarhizarea expresa a virtutilor teologice, anume I Corinteni13: 13, unde este
consemnat: ,Si acum raman acestea trei, credinta, nadejdea si iubirea, iar mai
mare dintre acestea este iubirea”. Sfantul Ignatiu de Antiohia numeste credinta
sinceput”, iar iubirea ,sfarsit” al vietii pamantesti.

Cele trei virtuti teologice au fost asemanate si alegorizate fie prin evenimente
din Vechiul Testament, fie prin metafora celor trei fecioare. Astfel, credinta a fost

4 Preot Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, Teologia dogmatica ortodoxd, editia a II-a, vol. 2,
Bucuresti, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 1997, p. 208.

5 Erich Fromm, Psychoanalysis and Religion, New Haven, Yale University Press, 7 print.,
1958, p. 21.
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asemdanatd cu stalpul de foc ce conducea poporul evreu in pustiu (stalpul
credintei); speranta, cu mana pe care o cautau evreii cu ochii spre cer (mana
sperantei); iar iubirea, cu chivotul Legii care a condus poporul evreu prin pustie
in pamantul fagaduintei (chivotul iubirii). Parabola fecioarelor prezinta credinta
ca pe o fecioara imbracatd in haina verde, tindnd in mana o ancora (ancora
sperantei cea verde la chip); iar iubirea, ca o fecioara imbracata in haina alba,
purtdnd in mana o inima sau o floare (albul pur al iubirii, inima si floarea de
colt)e.

Faptele omenesti constiente si libere, din perspectivd morald, se divid in
fapte bune si fapte rele, ceea ce Inseamnd ca atrag dupd sine o sanctiune,
respectiv rasplata pentru fapte bune — consecventa in savarsirea faptelor bune
duce la virtute - si pedeapsa pentru fapte rele — perseverarea in savarsire
inseamna pacat si are drept consecinta viciul si moartea ca pedeapsa. Din punct
de vedere crestin, Apostolul Pavel distinge trei feluri de sanctiuni
corespunzatoare celor trei foruri de judecata ale faptelor omenesti: ,,pentru mine
este insa prea putin ca eu sa fiu judecat de voi, sau de judecata omeneascd, ci
nici eu singur nu md judec pe mine insumi, desi nu ma stiu vinovat cu nimic, cu
aceasta insa nu m-am indreptat. Dar cel ce ma judeca pe mine este Domnul” (1
Corintent, 4: 3-4).

In mod corespunzator, primul for care sanctioneaza orice fapta omeneasca
este constiinta proprie a faptuitorului care poate fi supusa greselii in aprecierea
responsabilitatii.

Sanctiunea constiintei proprii este de naturd interna si este resimtita ca
satisfactie sau bucurie sufleteasca in cazul savarsirii unei fapte bune, sau ca
neliniste sufleteasca sau remuscare chinuitoare in cazul savarsirii unei fapte rele.
Valoarea auto-sanctiunii, care poate duce pana la autodenuntare la forurile de
judecata civila sau penala (dupa cum sustine Platon), depinde de propria
constiintd morald, treaza sau adormitd, laxa, falsa sau fariseica, caz in care
sanctiunea nu exista sau nu are nicio valoare.

Al doilea for de judecatd si sanctiune a faptelor este aproapele, sub forma
sanctiunii sociale ca opinie publica. In cazul in care sanctiunea social se aplici in
mod organizat prin organele puterii bisericesti sau organe laice de judecati, in
functie de un cod de legi bisericesc sau civil, faptele depdsesc domeniul moralei si
constituie obiect de drept bisericesc sau laic. In sfarsit, forul absolut si infailibil
de judecatad este Dumnezeu, cunoscatorul inimii omenesti in ceea ce are ea mai
ascuns (loan, 2: 25; Romant, 8: 34; 14: 12).

Cazuistica crestina a stabilit conditiile in care o incalcare a legii divine poate
fi considerata pacat si anume: cilcarea legii trebuie sa fie ficutd cu deplina
cunostintd, altfel spus, trebuie ca acela care incalcd legea morald sa aiba
cunostinta atat de existenta legii morale, cat si de faptul ca prin actul sau incalca
aceasta lege; calcarea legii morale trebuie sa fie savarsita de faptuitor cu vointa
libera, altfel spus, faptuitorul trebuie sa fi decis in mod liber sdvarsirea faptei, fara
sa fi fost constrans de cineva. Daca una din aceste conditii nu este indeplinita la

6 Arhim. Dr. Ioan Ziagrean, Morala crestind, Bucuresti, Ed. Institutului Biblic si de Misiune
Ortodoxa, 1974, pp. 107-134.
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incélcarea legii, fapta respectivd, desi contrara legii, nu poate fi numitd pdcat.

Incalcarea legii morale crestine se poate face cu fapta, cu cuvantul sau cu
gandul, ceea ce inseamna ca pentru pacat esentiala nu este savarsirea externa a
faptei prin care se incalcd legea morala, ci vointa libera sau intentia de a incalca
legea, chiar daca, din cauze independente de vointa faptuitorului, fapta externa
nu s-a savarsit. De aceea Hristos numeste cadlcarea legii chiar si numai gandul
razbunarii (mania impotriva aproapelui), cuvantul rau sau chiar numai pofta
pacatoasa (Matet, 5: 21-36.). Hristos nuanteaza astfel raportul dintre intentie ca
stare de spirit, vorba si faptd in pilda celor doi fii: ,,Un om avea doi feciori; si s-a
dus la cel dintai si i-a zis: «Fiule, du-te astazi de lucreazd in via mea!». «Nu
vreau», i-a raspuns el. In urmd, i-a pdrut rdu si s-a dus. S-a dus si la celdlalt si
i-a spus tot asa. Si fiul acesta a raspuns: «Ma duc, Doamne!» Si nu s-a dus. Care
din amandoi a facut voia tatalui sau? «Cel dintai», au raspuns ei. Si lisus le-a
zis: «Adevarat va spun cd vamesii si curvele merg inaintea voastra in imparatia
lui Dumnezeu. Fiindca Ioan a venit la voi umbland in calea neprihanirii si nu
[-ati crezut; si macar ca ati vazut lucrul acesta, nu v-ati cait in urma ca sa-1
credeti»” (Matei, 21: 28-32).

Doctrina crestina sustine ca originea pacatului consta in liberul arbitru — the
Free Will - cu care omul a fost inzestrat de Dumnezeu prin insusi actul credrii lui.
De natura umana tine numai vointa de a faptui, iar pacatul — ca ,vointa rea” - nu
este deci o caracteristica ce tine de insisi natura omeneasca, ci este numai un
accident si anume inclinarea vointei mai mult spre rau decat spre bine. De aceea,
moralistii crestini considerad ca in esenta umana este o lipsd a binelui (a faptei
bune) care este, deasemenea, un accident, asa cum in actu este un accident fata
de in potentia’.

Filosofia greaca itereaza intr-un mod propriu si sintagmatic drumul spre rau.
Astfel, a fost consemnat faptul ca Solon, unul din cei sapte intelepti ai antichitatii
grecesti, spunea: ,Bogatia duce la saturare, iar saturarea, la crima”s. Sentinta
lui Solon a devenit proverbiald in literatura elind deoarece ea a desemnat crima
care duce la distrugerea cetatilor. Contemporan cu Solon, marele profet iudeu
Iezechiel, a dezvaluit — in aceeasi manierd - cauzele care L-au facut pe Cel Prea
Inalt sd arda Sodoma: ,iatd care au fost faradelegile Sodomei, sora ta si ale
fiicelor ei: mandria, imbuibarea si trandavia” (Iezechiel, 16: 49). Cuvintele lui
Hristos sunt similare, atunci cand se refera la pedepsele naprasnice survenite in
istoria unei umanitati decazute: ,,Si precum a fost in zilele lui Noe, tot asa va fi si
in zilele Fiului Omului: mancau, beau, se insurau, se maritau pana in ziua cand
a intrat Noe in corabie si a venit potopul si i-a nimicit pe toti. Tot asa precum a
fost in zilele lui Lot; mancau, beau, cumparau, vindeau, sadeau si zideau, iar in
ziua in care a iesit Lot din Sodoma a plouat din cer foc st pucioasa st i-a nimicit
pe toti. La fel va fi ziua in care se va ardata Fiul Omului” (Luca, 17: 26-30).

Dar fie ca statutul ontologic al pacatului este de destin universal, fie ca
pacatul este numai un accident in fiinta, toate marile religii descriu imprejurarile
manifestarii pacatului, a ocaziei de a pacatui. De exemplu, Xenofon, in Amintiri

7 E. Baudin, Precis de morale, Paris, J. de Gigord, 1945, pp. 92-93.
8 Diogenes Laertios, Despre vietile si doctrinele filosofilor, trad. de C. 1. Balmus, Bucuresti,
Ed. Academiei Republicii Populare Romine, 1963, p. 132.
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despre Socrate, relateaza mitul despre Heracle, care in drumurile sale a ajuns la o
raspantie, unde a trbuit sa decida daca va merge mai departe pe calea Virtutii, sau
dacd va urma indemnurile Viciului, urmand calea placerilor desarted. La fel,
cartea Genezei consemneaza istoria ispitirii Evei, pe cand se afla langa pomul din
mijlocul raiului, s.a.m.d. Din exemplele evocate se desprinde ideea treptelor sau
fazelor de desfasurare a actului rau cu cea mai clara, perfectd reprezentare in
referatul biblic al caderii omului (Geneza, 3: 1-7).

Drumul spre rdu este un complex de imprejurari exterioare subiectului care
favorizeaz comiterea actului picitos. In cazul modelului biblic, actul picitos
inseamnd a méanca din pomul cunostintei binelui si raului. A privi pomul din
mijlocul gradinii sau a vorbi cu sarpele nu constituie un pacat. Dupd cum, in
absenta pomului cunostintei binelui si raului, discutia femeii cu sarpele ar fi fost o
pura speculatie filosofica. Pe de alta parte, in absenta discutiei cu sarpele, femeia
nu ar fi ,vazut” ca ,pomul era de dorit ca sa deschida mintea cuiva” (Geneza, 3:
6). Ispita este interiorizata ca pofta sau dorinta nascuta in sufletul omului,
indemnandu-l in mod direct la savarsirea raului. Pofta sau dorinta provoaca in
spirit o tensiune sau o incordare orientand atentia subiectului asupra obiectului
capabil sa satisfacd pofta, iar consimtirea vointei la satisfacerea dorintei
genereaza placerea sau desfatarea ascunsa, care este comiterea in gand a
pacatului, altfel spus, este triirea anticipatd a placerii pe care o procura
implinirea poftei sau dorintei: ,Femeia a vazut ca pomul era bun de mancat si
placut la privit” (ibid.). Este de notat dezvoltarea crestind a cazuisticii raului
faptuit, prin marcarea momentului in care constiinta si vointa credinciosului
consimt si accepta placerea secreta: ,Dar Eu va spun cd ori si cine se uita la o
femeie, ca sa o pofteascad, a st preacurvit cu ea in inima lui” (Matei, 5: 28). Din
perspectiva crestind deci, nu este nicio deosebire intre gand si fapta. Urmeaza
ultima faza, anume savarsirea exterioara a pacatului, deoarece sufleteste omul
este pregatit pentru implinirea actului: ,[femeia] a luat din el si a mancat, a dat
st barbatului ei, care era langa ea, si barbatul a mancat si el” (Geneza, 3: 6).

In mod necesar, sivarsirea raului este urmati de pedeapsa.

O problema deosebit de spinoasa legata de pedeapsd, care a generat
nenumarate controverse din strafundurile antichitatii si pana in prezent, se refera
la utilitatea pedepsei. Daca este adevarat ca , Vrednic este lucrdatorul de plata
(hrana) lui” (Mate, 10: 10; Luca, 10: 7; I Timotei, 5: 18), atunci mutatis mutandis,
vrednic este pacatosul de pedeapsa lui. Totusi, finalitatea pedepsei nu este clara.
Platon admite ca pedeapsa purifica pe pacitos si restaureaza omul spiritual in
conditia imaculata dinainte de caderea in pacat. Platon distinge dintr-un punct
de vedere exterior - si numai in scopul de a mentine ordinea publica - intre
nedreptate si picat. In lumea reals, precizeazi el, existd o diferenta intre picat si
nedreptate, care nu este intotdeauna un pacat, dar care, in ciuda aparentei, este
intotdeauna involuntara si care, din acest motiv merita mila si compasiune, si are
nevoie de vindecare cu ajutorul unei terapii adecvate. Ca rau, nedreptatea este
insa intotdeauna eroare, diformitate sau boald. Severitatea lui Platon este

9 Xenofon, Amintiri despre Socrate, 1I, 21-24, trad. Grigore Tanasescu, Bucuresti, Ed.
Univers, 1987, pp. 34-37.
10 Platon; Republica, 444 a-449 a; Legile, Cartea a IX-a.
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nemiloasa in privinta celor care comit nedreptatea sau pacatul, dar si in privinta
celor care gandesc rau. Dupa Platon, ,pentru instruirea si salvarea sufletului’,
omul rau trebuie s fie inchis, cel putin cinci ani, intr-un loc de pocainta pe care
Platon il numeste sophronisterion. Iar daca omul, totusi, persevereaza in pacat,
magistratii trebuie sa decida extirparea lui, din corpul social, ca fiind un membru
cangrenat, fara sperantd de salvare. Doctrina lui Platon referitoare la pedeapsa
pacatului se regaseste in doctrina crestina: “cauta de te impaca degraba cu
parasul tau, cata vreme esti cu el pe drum; ca nu cumva parasul sa te dea pe
mana judecatorului, judecatorul sd te dea pe mana temnicerului si sa fii aruncat
in temnita. Adevarat iti spun cd nu vei iesi de-acolo pana nu vei plati cel din
urmd banut” (Matei V, 25-26). In ceea ce priveste eugenia individuali si social
promovata de Platon, doctrina crestind se pronunta la fel de clar si transant:
“daca ochiul tau cel drept te face sa cazi in pdcat, scoate-1 si lepada-1 de la tine;
cdci este spre folosul tau sa piarda unul din madularele tale, si sa nu-ti fie
aruncat tot trupul in gheena” (Matei V, 29).

Au fost inventate numeroase criterii de clasificare a pacatelor de catre
cazuisti, in scopul identificarii si aplicarii unei pedepse adecvate, pe masura
pacatului savarsit. Astfel, dupa frecventa savarsirii unui pacat, pacatul este actual
sau habitual. Dupa tipul poruncii pe care o incalca prin savarsire, pacatul este
pacat de comitere si pacat de omitere. Dupa starea de constienta care motiveaza
sdvérgirea pdcatului, pacatul este savarsit din cauza ignorantei, a slabiciunii sau a
rautatii. In raport cu timpul savarsitorului, pacatele sunt interne si externe,
trupesti si sufletesti, proprii si de complicitate. Existd insa o unanimitate — in
toate doctrinele morale, filosofice sau religioase — cu privire la faptul ca, in planul
constiintei umane, faptele rele au urmari grave, care altereaza constiinta, o
pervertesc si o intuneca intr-o asemenea masura, incat eul constient nu mai
reactioneaza si nu-si mai rosteste judecata necrutatoare.

In doctrina crestinii, tinta morald este dobandirea sfinteniei. Starea de
sfintenie sau desavarsire crestind se caracterizeaza prin faptul ca ea asigura
crestinului o deplind liniste si armonie launtricd, cu spiritul inundat de iubire,
chip si asemanare a modelului sdu divin: ,dar nu mai trdiesc eu, ci Hristos
vietuieste in mine” (Galatenti, 2: 20).

In crestinism, sfintenia este ,parfumul trairii ideale dupa legea lui
Dumnezeu™2. Dacd toate cuvintele sunt create in functie de realitd{i cunoscute ale
acestei lumi, sfintenia nu are referinta in plan uman. Intelepciunea, puterea,
chiar dragostea prezintad analogii in viata oamenilor, insa sfintenia este cu totul
altceva, este manifestarea cea mai frapanta a transcendentei, dupa Sfantul Vasile
cel Mare ,sfintenia este elementul esential al naturii Sale”™s. Communio
sanctorum reflecta sfintenia lui Dumnezeu: ,Lumina Ta, o, Hristoase,
stréluceste pe fetele sfintilor Tdi”, cantd Biserica. In consecinti, sfintenia in
doctrina crestind, are caracter hristologic, pneumatologic si eclesiologic. Sfintenia

11 Platon, Legile, Cartea a IX-a, 854 a-862 e.

2 Pr, Prof. Ioan G. Coman, Probleme de filosofie si literatura patristicd, Bucuresti, Ed.
Institutului Biblic al Bisericii Ortodoxe Romani, 1995, p. 221.

13 Apud Pavel Evdokimov, Innoirea spiritului, Targoviste, Ed.a Pandora, 1994, p. 99.

14 Pavel Evdochimov, op.cit., p. 106.
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este, in acelasi timp, un miracol fiindca reuneste in sine cele doua componente ale
imperativului categoric, anume: ,,Doua lucruri umplu sufletul de o admiratie si un
respectpururea nou si care cresc pe masura ce gandirea staruie tot mai mult
asupra lor: cerul instelat deasupra noastra, legea morala inlauntrul nostru... le
vad inaintea mea si le leg indata de constiinta existentei mele™s.

15 Immanuel Kant, Religia in limitele ratiunii, trad. de C.V. Butureanu si C. Ridulescu-Motru,
Iasi, Ed. ,AGORA”, 1992, p. 132.
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RELIGIE SI MODERNITATE. MECANISME DE IDEOLOGIZARE
A DISCURSULUI RELIGIOS
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Abstract: This article is trying to analyse the relation between religion
and politics in the Romanian society, from the beginning of its modernization.
In Western society modernity implies the separation between religion and
politics, but in modern Romania the religious discourse becomes the ally of
politics. I analysed this relation between religion and politics in the case of
many relevant authors from this point of view: Bishop Melchisedec Stefanescu,
Mihai Eminescu, Nae Ionescu, Nichifor Crainic and Dumitru Staniloae. In each
case I tried to show the connection between the religious discourse and the
political one and also how, through this alliance, a certain mechanism of
converting the religious discourse into ideology occurs.

Keywords: ideology, modernity, nationalism, orthodoxy, politics,
religion.

Introducere

Modernitatea este un fenomen cu radacini in Europa Occidentald, originile
sale putand fi identificate din punct de vedere istoric incepand cu secolele al XVI-
lea, al XVII-lea. Mutatiile profunde ce se produc o datéd cu aparitia modernitatii
au mai multe dimensiuni: filosofice, religioase, politice, sociale, artistice etc. In
studiul de fatd vom avea in vedere dimensiunea religioasa si pe cea politica a
modernitatii, in special raportul dintre religie si politica o datd cu modernizarea
ce se produce, incepand cu secolul al XIX-lea, in spatiul romanesc.

In mod traditional, in Europa crestind, puterea politici si ierarhia din
societate sunt gandite prin prisma unei teologii politice inspirate de religie,
monarhul si seful bisericii fiind cei doi capi ai ierarhiei. Ordinea sociala si politica
este vazuta ca un reflex al ordinii divine. Crestinismul furnizeaza astfel liantul
ideologic esential pentru politic. Dar odatd cu ruptura provocati de Martin
Luther fata de Biserica Romana religia crestina se divide, prezentand doua viziuni
diferite asupra lumii. O problema se impune iminent societatii: la care dintre cele
doua viziuni se va raporta politicul? La cea catolica sau la cea protestanta?
Problema nu este deloc usor solvabila si va conduce in cele din urma la razboaiele
religioase care vor zgudui Europa intre secolele al XVI-lea, al XVIII-lea.

Izbucnirea razboaielor intre catolici si protestanti este unul din evenimentele
istorice cele mai importante de la inceputul perioadei moderne, avand drept
consecinta o redefinire a raportului dintre politica si religie in modernitate. Cu
prilejul acestor conflicte, factorul politic este presat sa intervina ca mediator. Dar

* Lect. univ. dr., - Universitatea ,,Hyperion”, Bucuresti.
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pentru ca politicul sd joace acest important rol de mediere intr-un conflict
religios, trebuie sa raspunda mai intai unei provocari: cum poate fi legitimata
puterea politica, altfel decat prin apelul la discursul religios?* Astfel vor aparea o
serie de autori preocupati de reflectia politicd si sociald care vor incerca sa
gandeasca politicul facand abstractie pe cat posibil de dimensiunea religioasa. Se
nasc teoriile contractului social care nu mai fac referire la divinitate sau la o
putere supra-naturald ca modalitate de legitimare a puterii politice, ci sustin ca
puterea politicd 1si capata legitimitatea de la supusii sai. Politicul devine astfel
autonom in raport cu religiosul, incetdnd sa mai fie definit in termeni religiosi.
Are loc si miscarea inversa, de retragere a religiosului din spatiul public, in scopul
pacificarii acestuia. Religia devine o chestiune privata, care trebuie delimitata de
problemele de interes public. Se ajunge astfel la separarea dintre politica si
religie, unul dintre elementele definitorii ale modernitatii politice.

I. Modernitati alternative

Daca in Occident aparitia modernitatii este stimulata de ruptura religioasa
provocata de protestantism si de consecintele politice ale acestei rupturi, in
Romania modernizarea este un fenomen tardiv si de import. Ea se produce in
secolul al XIX-lea, in momentul in care puterea otomand intra in declin, iar
influenta civilizatiei occidentale asupra Tarilor Romane incepe sa creasca.
Contextul istoric si cultural diferit al modernizarii roméanesti, fata de contextul in
care apare modernitatea in Occident, va determina intr-o buna masura si
configurarea diferita a celor doua modernitati2. Unul din elementele prin care
modernitatea romaneasca se deosebeste de cea occidentald, este dat tocmai de
raportarea diferita a religiosului la politic.

Daca in Occident, definitoriu pentru aparitia modernitatii politice este
retragerea religiosului din spatiul public si neutralitatea politicii fata de religie, in
cazul nostru, o datd cu modernizarea se intampla fenomenul inverss. Religia nu se
retrage din spatiu public, cici, cel putin pana la instaurarea comunismului, religia
se manifesta liber si legitim in spatiul public. Deci religia nu devine in Romaénia

1 Cf. Olivier Nay, Istoria ideilor politice, trad. V. Savin, Editura Polirom, Iasi, 2008, subcap.
»~Reforma, rizboaiele religioase si introducerea ratiunii in politica (secolele XVI-XVII)”, p. 225-240;

2 Pentru mai multe detalii referitoare la particularitatile modernitatii sud-est europene, in
special din perspectiva rolului jucat de religie, vezi Dan Dungaciu, ,Alternative Modernities in
Europe. Modernity, Religion and Secularisation in South-Eastern Europe”, The CENSUR 2003
International Conference, organizata de Center for Religious Studies and Resarch at Vilnius and
New Religious Research and Information Center, Vilnius, Lituania, 9-12 aprilie 2003, textul
conferintei este disponibil on-line la adresa www.censur.org/2003/vil2003_dungaciu.htm, accesat
la data de 30.10.2012.

3 Chiar daca reforma lui Cuza de secularizare a averilor méanéstiresti este similara reformelor
facute in statele occidentale, la noi religia nu este exclusd din spatiul public si nici separatd de
politic. Dimpotrivd, in urma acestor reforme, Biserica Ortodoxd Roméana se ,rupe” de Patriarhia de
la Constantinopol, isi declard autocefalia si se reorganizeazd dupd modelul statului national,
contribuind astfel la intirirea acestuia. Aceasta apropiere a Bisericii Ortodoxe de stat, datorate intr-
0 oarecare masura contextului istoric specific Sud-Estului Europei, poate fi interpretatad si ca o
modalitate de relegitimare a Bisericii in societate in noul context social impus de modernizare (vezi
Alexandru Jinga, ,Nationalizari ale ortodoxiei, ortodoxizdri ale natiunii”, in Melchisedec
Stefianescu, Despre ortodoxie, natiune si alte chestiuni de actualitate, Ed. Domino, Bucuresti,
2006, pp. 31-32).
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modernd o problema de constiinta individuala in sensul strict al cuvantului.
Statul roman modern, desi neutru din punct de vedere formal, manifesta o
predilectie fata de religia dominanta. Aceastd predilectie se manifesta prin
statutul de care se bucurd Biserica in succesivele constitutii moderne4, prin
diferite masuri legislative referitoare la culte pe care statul le adopta, prin
functiile pe care le ocupa in stat inalti ierarhi ai Bisericii Ortodoxe sau prin felul
in care politicienii se raporteaza la institutia Bisericiis. Predilectia statului pentru
Biserica Ortodoxa va gasi un raspuns similar de cealalta parte, din partea
reprezentantilor Bisericii care, prin teoria simbiozei dintre credinta ortodoxa si
natiunea romana®, vor furniza un sprijin important ideologiei statului national.

Observam asadar cd, spre deosebire de ceea ce se intampla in Occident, o
data cu modernizarea societatii romanesti, religia nu se separa de politic, ci,
dimpotriva, discursul religios contribuie atat la edificarea discursului politic, cat
si la adoptarea unor masuri politice concrete. Numai ca prin aceasta alianta
dintre politic si religios se vor crea mecanismele politizdrii si ideologizdrii
discursului religios insusi. In continuarea studiului de fatd vom incerca sa
identificim tocmai felul in care pot fi decriptate anumite mecanisme prin care
discursul religios se transforma in discurs ideologic’. Vom analiza o serie de
autori a caror gandire a fost relevanta pentru problematica abordata in studiul de
fata: Melchisedec Stefinescu, Mihai Eminescu, Nae Ionescu, Nichifor Crainic si
Dumitru Staniloae.

II. Natiune si credinta in secolul al XIX-lea

Daca in perioada Evului Mediu sintagma ,Ortodoxie” definea spatiul
bizantin, in opozitie cu ,Occidentul schismatic”, o datd cu modernizarea
Romaniei si adoptarea modelului occidental, intra in scena dihotomia ,latinitate”
/ ,romanitate” versus ,ortodoxie” / ,orientalism”. Opozitia dintre Orient si
Occident se transfera de data aceasta pe teritoriu national si alimenteaza disputa
referitoare la propria identitate. Asa se face ca pasoptistii si adeptii modernizarii

4 In Constitutiile Romaniei, Biserica Ortodoxi este are statutul de ,biserici dominanti”
(Constitutia din 1866, Art. 21; 1923, Art. 22; si 1938, Art. 19) respectiv ,bisericd romaneascd”
(Constitutia din 1923, Art. 23; si 1938, Art. 19).

5 Primul ministru al guvernului lui Carol al II-lea, dupa desfiintarea partidelor politice, va fi
numit Patriarhul Miron Cristea. Politica religioasa a statului in aceasta perioada merge in directia
ideologiei sustinute de BOR, de luptd impotriva cultelor protestante si de apropiere a statului de
Biserica Ortodoxa. Reprezentantii Bisericii se bucura de acest context politic, considerand ca a venit
in sfarsit momentul ca Biserica sa joace in societatea roméneasca rolul central pe care il meritd. Si
liderii politici fac apel in discursul lor la institutia Bisericii si la ,credinta strimoseascd”, ca mijloace
religioase de legitimare a puterii lor. (vezi Costel Coaja, Relatia stat-biserica in perioada 1938-
1948. Cazul Bisericii Ortodoxe Romdne, cap. ,Politica religioasa a statului”, Princeps Edit, Iasi,
2007, p- 15-62.

6 Pentru mai multe detalii despre aceasta teorie vezi Iuliana Conovici, Ortodoxia in Romania
postcomunistd: reconstructia unei identitati publice, vol. 1, Ed. Eikon, Cluj-Napoca, 2009, p. 304-
339.

7 Prin discurs ideologic sau ideologie intelegem in primul rand un tip de ,gandire interesata”
care foloseste diverse reprezentari si credinte integrate intr-un discurs rational pentru a legitima un
tip de autoritate sau de dominare (pentru mai multe detalii vezi Petru Bejan, ,Discursul autoritatii
si interpretarea ideologica”, Stefan Afloroaei (coord.), Interpretare & ideologie, Ed. Fundatiei
Academice AXIS, Iasi, 2002, p. 11-31.
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din a doua parte a secolului al XIX-lea vor fi adeptii Occidentului, impotriva
Orientului, opozitie care va traversa cultura roméana si in secolul XX8. Pe de alta
parte, tot in aceasta perioada a primei modernizari vor fi puse bazele unui discurs
ce Incearca sa recupereze ruptura dintre ,latinitate” si ,,ortodoxie”, discurs ce va
culmina in perioada interbelicd cu retorica mult vizatei sinteze intre Orient si
Occident pe care romanii sunt chemati s-o indeplineasca’. Prin aceasta incercare
de repozitionare a religiei ortodoxe fata de natiunea ,latina” se vor pune si bazele
aliantei moderne dintre religie si politica.

Melchisedec Stefanescu

Unul dintre primii reprezentanti ai acestui tip de discurs este Episcopul
Melchisedec Stefanescu. Personalitate reprezentativd a timpului sau, episcop,
membru al Sfantului Sinod, senator si Membru al Academiei, Melchisedec
Stefanescu este unul din oamenii Bisericii care, prin felul in care raporteaza
credinta ortodoxa la noua politica nationala, va pune bazele raportului modern
intre religie si politica. Initial, contrar unei bune parti a oamenilor Bisericii,
Melchisedec Stefanescu este un sustinator al reformelor lui Cuza, motiv pentru
care va fi pentru scurt timp Ministru al Cultelor, iar apoi numit in functia de
»episcop necanonic” cu sprijinul apropiatului sau Mihail Kogalniceanu. Linia
discursului lui Melchisedec Stefanescu se schimba dupa 1864 cand, dezamagit de
rezultatele slabe ale reformelor ecleziastice, devine un critic al acestora si al
modernizarii parcurse de societatea romaneasca'. Asa se explica tonul dur pe
care il are, spre sfarsitul vietii, la adresa reformelor pe care initial le sustinuse:
»Prin odiosul act de spoliere numit Secularizare, ea [Biserica] a devenit saraca
materialiceste, politiceste, sclava unor ministri "de Culte”, care lipsiti de orice
idee despre inalta menire a Bisericii in societate, si adesea, ori chiar ei dusmani ai
Crestinismului, au sa ia bisericilor si ultimele resturi de existentd materiala si de
independentar?”.

Insa, dupa cum spuneam, Melchisedec Stefanescu este unul dintre primii
oameni ai Bisericii care, constient de dezavantajul pe care aceasta il are fata de

8 Este vorba de Sextil Puscariu sau P.P. Panaintescu (vezi Andreea Nanu, ,L'évéque
Melchisedec Stefanescu (1822-1892). Une conscience orthodoxe face a la modernité”, Studia
Politica. Romanian Political Science Review, vol. X, no. 2, 2010, p. 267-268); Deasemenea E.
Lovinescu, Istoria civilizatiei romane moderne, Ed. Stiintifica, Bucuresti, 1972, p. 67-76.

9 Bundoara, Dumitru Staniloae este unul dintre reprezentantii importanti ai acestui tip de
sperantd profetica a interbelicului: ,,Ca popor latin ortodox, prin latinitate putem apela la popoarele
din Occident si dezvolte relatiile ecumenica cu crestinismul riséritean, ficand posibild o sintezd
intre spiritualitatea ortodoxa si natiunile occidentale, iar cel din rasdrit ddndu-le puterea sa
realizeze aceasta intre Ortodoxia lor si spiritul organizator al civilizatiei occidentale. Dac& poporul
nostru s-ar rupe de Ortodoxie, ar inceta rolul lui de punte vie intre Orient si Occident, dar si
caracterul de sintezd unicd a spiritualititii lui intre celelalte popoare [...]” (Dumitru Staniloae,
Natiune si crestinism, Ed. Elion, Bucuresti, 2004, p. 1-2).

10 M. Stefdnescu este numit prin decret domnesc, in 1865, episcop al Dundrii de Jos. Aceasta
numire este contestatd de ierarhii Bisericii, deoarece, interventia domnitorului in numirea
episcopilor contravenea traditiei bisericesti. (vezi A. Nanu, art. cit., p. 271).

1t A, Nanu, art. cit., p. 270.

12 Testament” in M. Stefinescu, op.cit., p. 173.
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noul regim, simte nevoia legitimarii ei in noul context social si politic’s. Si acest
lucru se va produce prin alianta pe care credinta o va face cu politica, mai precis
cu politica nationald. Episcopul isi construieste discursul avand in vedere in
primul rand polemica dintre diferitele ramuri ale crestinismului, in special cea
dintre ortodocsi si catolici. Critic aspru al misionarismului catolic in spatiul Est-
European, Melchisedec Stefinescu identifica in aceste tendinte misionare
substratul politicii expansive a Occidentului: ,Biserica catolica, cu tendintele ei
absolutiste si de cucerire a toatd lumea, s-au pus in serviciul cuceritorilor politici
apuseni: Ungurilor, Polonilor, Austriacilor, cari de-a pururea au avut ochii lor
asupra terilor noastre, si n-au pierdut nicio ocasiune spre a se face stapani pe
ele”,

Asadar, daca substratul misionarismului catolic este unul politic, mijloacele
de care catolicii se folosesc constau in convertirea la credinta lor. Abandonarea
propriei religii si trecerea la catolicism este un prim pas spre pierderea identitatii
care tine la un loc o natiune. Caci natiunea poate fi pastrata si poate prospera
doar prin apdrarea si cultivarea propriilor traditii: ,Voim noi oare si trebuie oare
sa existdm ca natiune, natiunea romana, libera si independentd in noul regat
roman, prin noi insine, prin puterile noastre fizice si morale, cu traditiunile si
obiceiurile noastre cele bune, clironomisite de la mosi si stramosi, cultivindu-le si
innobilandu-le; sau si ne dam pe mana streinilor mai intai sufletele, apoi
libertatile si tara, ca ei sa faca cu dansele cum le va veni lor la socoteala? Eu cred
cd nu si iarasi nus”.

In spatiul roméanesc, cel mai important pastritor al traditiilor este Biserica.
Acesta este motivul pentru care, in aceasta lupta politico-religioasa, Biserica
trebuie sd devina principalul aliat al natiunii ,Armele noastre de apdrare nu pot fi
scoase de aiurea, decat din simtul nostru national — romanismul, si din
devotamentul nostru religios — biserica ortodoxd romana.**”. Acest lucru este cu
atat mai natural cu cat, dupd cum observa M. Stefdnescu, spre deosebire de
Biserica Catolica, care este una antinationald, Bisericile Ortodoxe sunt in mod
natural aliate ale natiunilor: ,natiunile ortodoxe au biserici nationale (subl. n.),
lipite cu totul de natiunile respective, in serviciul cirora este pus zelul si stiinta
pastorilor bisericesti de sus pana jos, de aceea natiunile traiesc pe langa bisericele
lor, chiar fiind acele natiuni domnite de altele mai puternice si mai mari.»””

Observam astfel cum, prin intermediul retoricii sale, M. Stefdnescu pune la
lucru alianta dintre politica si religie si forjeaza o terminologie care va face o
bogatad cariera, in special in perioada interbelica. Este vorba de doi termeni
meniti a realiza faimoasa simbioza dintre politic si religios, dintre natiune si
credinta: romdanism si biserica nationala.

13 Cf. Al. Jinga, ,Nationalizari ale ortodoxiei, ortodoxizdri ale natiunii”, in M. Stefdnescu,
op.cit., p. 31-32.

14 Melchisedec Stefinescu, Papismul si starea actuald a Bisericei Ortodoxe in Regatul
Romaniet, Tipografia Cartilor Bisericesti, Bucuresti, 1883, p. 71.

15 [bidem, p. 85;

16 [bidem, p. 72-73.

17 Ibidem, p. 88;.
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Mihai Eminescu

Ideile acestea vor gasi ecou in epoca si la Mihai Eminescu, unul dintre cei
mai importanti ideologi ai conservatorismului romanesc si promotor de varf al
ideologiei nationaliste. Si Eminescu evalueaza secularizarea facuta de Cuza prin
prisma eficientei sale pentru politica nationala si a xenofobiei sale fata de greci si
fanarioti: ,,Dreapta sau nedreapta, buna sau rea, secularizarea s-a aplicat in toate
tarile Apusului european, fatd cu o bisericd cu mult mai puternica decat cea
greceascd din Constantinopol, fatd cu o biserica, in sfarsit, care e unitard in
privinta ierarhica, ceea ce biserica orientald nu este. [...] Daca deci secularizarea
s-a indeplinit in tarile catolice, cu cat mai mult era si naturald si justa fata cu
autoritati ecleziastice straine si poporului si statului nostru, autoritati care
reprezentau o nationalitate si in decadenta si antipatica popoarelor Peninsulei.”8

La Eminescu religiosul contribuie deasemenea la constituirea identitatii
politice realizate prin fuziunea dintre natiune si ortodoxie: ,Biserica ortodoxa a
Résaritului a luat la roméani o forma deosebita de aceea a altor biserici: ea nu e
numai o comunitate religioasa, ci totodata nationala (subl. n.)9”. Prin prisma
acestei identitati intre religie si natiune, reactia lui Eminescu este similara cu cea
a lui Melchisedec Stefdnescu in momentul in care comenteazd intentia catolicilor
de a infiinta o mitropolie la Bucuresti: ,Infiintdind mitropolia de la Bucuresti,
Scaunul papal i-a silit pe romanii ce tin la unitatea confesionala a neamului lor sa
inceapa o luptd hotiratda in contra bisericii catolice. Caci dintre doua una: ori
noua mitropolie s-a infiintat fiindcd sau s-au sporit crestinii de rit latin din
Romania — si atunci e rau; ori s-a infiintat fiindca se spera ca ei se vor spori pe
viitor - si atunci este si mai rau. Interesul nostru national este ca noi si numai noi
sa ne sporim in tara pe care noi $i numai noi am aparat-o timp de veacuri, pe care
noi si numai noi am pregatit-o prin curdturi pentru culturd; trebuie dar sa
combatem pe toti cei care lucreaza in vederea unui element strdin.”2° Identitatea
religioasa a catolicilor este evaluata deci prin prisma intereselor politice ale
~elementului strain” pe care catolicii il reprezinta in Romania.

La fel, atunci cand discutd despre greco-catolicii din Transilvania, Eminescu
se raporteaza la acestia, trecand peste diferentele doctrinare, in numele unei
imaginate ,biserici roméanesti” care uneste intreg poporul: ,Asemanarea in
comunitatea bisericeascd intre un roman greco-catolic si unul greco-oriental e
mai mare decit intre acesta din urma si un muscal, un grec sau un bulgar. Lucrul
suna paradox dar e departe de a fi. Cu toate cele patru puncte [diferite de
doctrind], acelasi spirit de comunitate religioasa-nationala domneste la romanii
greco-catolici ca si la cei greco-orientali. Nu e vorba macar despre o bisericd
universald, care sd cuprindd omenirea intreagd infratitd; nu e nici macar vorba
de-o bisericd cuprinzand un grup de popoare, ci de una singurad bisericd
romaneasca, instituita in lume pentru romani si pentru nimeni altul incolo.”

18 Mihai Eminescu, ,Ziarele vorbesc”, Timpul, 3 mai 1880, in Opere politice, vol. III, Ed.
Timpul, Iasi, 1999, p. 265.

19 M. Eminescu, ,Nu ne indoim”, Timpul, 6 septembrie, 1880, op.cit, vol I, p. 330.

20 M. Eminescu, ,infiintarea unei mitropolii”, Timpul, 20 mai 1883, op.cit., vol. III, p. 274.

21 M. Eminescu, ,,intr-unul din numerele trecute”, Timpul, 10 septembrie, 1880, op.cit., vol. II,
p.- 332.
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Importantele diferente doctrinare dintre ortodocsi si greco-catolici sunt
trecute cu vederea de Eminescu, in numele unei comunitati a spiritului national.
Pentru el este mai important faptul ca greco-catolicii transilvaneni lupta pentru
drepturile politice ale romanilor din Imperiu, decat faptul ca ei au alta credinta in
raport cu conationalii lor ortodocsi. Suntem inca departe de momentul Nae
Ionescu care refuzd greco-catolicilor din Transilvania nationalitatea ,,romana”,
tocmai din cauza ca sunt straini de duhul ortodoxiei care, pentru Nae Ionescu,
este componenta esentiala a faptului de a fi roman22.

Perspectiva diferita a celor doi autori nu se datoreaza diferentelor doctrinare
dintre ei ci, mai degrabd, contextului istoric diferit in care se situeaza. Atunci
cand scrie Eminescu, Transilvania nu apartine incd Romaniei, iar pentru poet
este semnificativa miscarea nationala a reprezentantilor Scolii Ardelene care au
avut sansa de a se ,trezi” tocmai in urma infiintarii in Imperiu a religiei greco-
catolice. Deci nationalismul trece in fata religiei. Acest lucru este valabil si pentru
Nae Ionescu, doar ca de data asta situarea istorica nu mai este aceeasi.
Transilvania apartine acum Romaniei Mari si, mai mult decat atat, statul roman
tocmai semnase Concordatul cu Vaticanul, acord care atribuia greco-catolicilor o
jurisdictie in directd dependenta de Roma. Deci, din punctul de vedere al unitatii
nationale, greco-catolicii devin ,schismatici” acum. De aceea ei nici nu mai pot fi
numiti ,romani”.

II1. Secolul al XX-lea: revansa autohtonismului

Dupd cum observam, in secolul al XIX-lea se contureazd deja liniile unei
doctrine a convergentei intre natiune si credinta, printr-o reconfigurare a
discursului politic si, in special, a celui religios. In secolul al XX-lea, mai ales in
perioada interbelica, ia nastere un curent traditionalist si autohtonist, ce initiaza
o critica radicala a impactului pe care modernizarea 1-a avut asupra societatii
romanesti. Importul institutional occidental al pasoptistilor a dus la construirea
unei spoieli de civilizatie democratica, total nepotrivita cu traditiile si
deprinderile sufletesti ale romanilor. Efectul major al acestei modernizari a fost
perceput ca fiind preponderent negativ: proliferarea politicianismului, a
venalitatii si a imposturiizs. Pe de altd parte, generatia interbelica, in urma
realizarii Marii Uniri, este in cautarea unui ideal propriu de societate. Provocarea
acestui ideal va fi datd de incercarea de definire a unei cdi proprii pe care
Romania sd o urmeze printre natiunile Europei, fira a mai face apel la diferite
imprumuturi din exterior. Iar unul din elementele esentiale ale acestei redefiniri
este identitatea religioasa. Importanti intelectuali, apartinand Bisericii sau doar
asumand o orientare ortodoxa, precum Dumitru Staniloae, Nichifor Crainic sau
Nae Ionescu, vor fi exponentii de prim rang ai acestei orientari. Toti cei trei
intelectuali sunt figuri de prim rang a spatiului public din perioada interbelica si,

22 poate fi cineva <<bun roméan>> fird si fie neaparat <<roman>>, calitatea aceasta de
<<bun roméan>> fiind oarecum exterioara romanismului si neindicand decat o atitudine, sa zicem,
amicald, afirmativd fati de realitatea romAneasci.” (Nae Ionescu, Indreptar ortodox, Criterion
Publishing, Bucuresti, 2001, p. 92).

23 Vezi de exemplu lucrarea lui Constantin Radulescu-Motru, Cultura romana si
politicianismul, Ed. Scrisul Romanesc, Craiova, 1995.
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prin felul in care raporteaza religia la politic, sunt semnificativi pentru modul in
care este receptata si reinterpretata modernitatea in spatiul romanesc.

Nae Ionescu

Profesor de filosofie, director de ziar si maestru al tinerei generatii, pe langa
ca este un critic al civilizatiei occidentale, Nae Ionescu este si un critic al
rationalismului, ca metoda filosofica ce st la baza edificarii acestei civilizatii. El
opteaza, alternativ, pentru o metoda pe care o intituleaza organica, pornind de la
care construieste o noua perspectiva asupra civilizatiei si, implicit, asupra
politicului24. In cartea sa despre evolutia constiintei europenes, profesorul
Alexandru Dutu considera ca ,<<organicul>> lui Nae Ionescu nu este substratul
etnic ci relatia stabilita in existenta cotidiana a oamenilor. Ca atare, organicul nu
se opune spiritului european, ci doar spiritului individualist. Este adevarat ca
etnicul intervine in expunere si deviaza centrul de greutate spre traditia
autohtona pentru a gisi o replicd la secularizarea care deforma personalitatea
umanaze”.

Consideratiile lui Al. Dutu pe seama ideilor lui Nae Ionescu sunt doar partial
adevarate. In fapt, organicul, care se opune individualismului, se opune in acelasi
timp si spiritului european, din cauza ca acest spirit occidental este el insusi
rezultatul rationalismului si individualismului pe care Nae Ionescu le critica. Si
existd, intr-adevar, pasaje in articolele lui Nae Ionescu de virulenta critica la
adresa civilizatiei vestice, care ar trebui sa-si anuleze experienta istorica pe care a
dobandit-o o datd cu modernitatea®’. Apoi, interventia etnicului in discursul lui
Nae Ionescu este una substantiald, si ea are la bazd tocmai identitatea pe care
filosoful roman o recunoaste intre etnie si credinta: ,Biserica ortodoxa — mai
exact cei care militeazd in numele ei — obicinuieste a identifica neamul romanesc
cu ortodoxia. In aceasti chestiune ii stim alaturi2®”. La baza acestei identititi
dintre natiune si credinta std perspectiva din care Nae Ionescu abordeaza cele
doua fenomene: pentru el, ambele sunt fenomene spirituale?9, conditionate

24 Pentru o perspectiva criticd mai larga asupra raportarii lui Nae Ionescu la modernitate vezi
Gelu Sabau, ,Antimodernismul lui Nae Ionescu”, Idet in dialog, anul IV, nr. 11 (38), noiembrie,
2007.

25 Alexandru Dutu, Ideea de Europa si evolutia constiintei europene, Ed. ALL, Bucuresti,
1999.

26 Ibidem, p. 177.

27 Tata aici doar unul dintre pasajele relevante ale tipului de retoricd naeionesciana la adresa
Occidentului: ,Noi constatdm ca, spiritual, astazi Occidentul e in mare marasm; si ca, in necesitatea
de a depisi Renasterea, el cauta puncte de contact cu Rasaritul; intorcandu-se — ca fiul raticit din
Evanghelie — la adevarata gradina a sufletului. S4 mai strabatem atunci 300 de ani? Ar fi un non-
sens. Totul ne indeamna sa intoarcem istoria pe dos, apucind-o de celdlalt capat; vom inceta astfel
de a fi in urma3; trecand de fapt inaintea apusului care, astfel, va trebui si ne urmeze” (Nae Ionescu,
Intre ziaristicd si filosofie, Ed. Timpul, Iasi, 1996, p. 274); De asemenea, pentru critica
rationalismului in filosofie, politicd sau arta, vezi Nae Ionescu, Roza Vanturilor: 1926-1933, Ed.
Cultura Nationald, Bucuresti, 1937, p. 24.

28 Nae Ionescu, Roza Vanturilor, p. 53.

29 ,Realitatea aceasta colectivd [natiunea], este, dupa natura ei, o unitate spirituald; iar dupa
structura ei organica, o comunitate de iubire. (Formal — mai exact: fenomenologic, structural —
existd o izbitoare aseminare intre natiune si biserica crestini).” (Nae Ionescu, Indreptar ortodox, p.
92).
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istoric, ceea ce le transformd in fenomene naturales°. Aceastd conceptie
naturalista pe care Nae Ionescu o are despre natiune si despre credinta il face sa
sustina ca cele doua elemente sunt esentiale si indispensabile pentru definirea
identitatii romanesti: ,confesiunea, realitate istorica, face parte integrantd din
cealalta realitate istorica, natiunea, urmeaza cd in definitia notiunii de
<<roman>> intra ca nota, respectiv componenta, esentiald, ortodoxias”.

Aici se desparte Nae Ionescu de Iosif Frollo in celebra lor disputa asupra
greco-catolicilor. Interlocutorul sau considera ca ,viata nationald a unui individ
este un fapt natural, pe cata vreme viata lui religioasa, nus2”. Deci, pentru Frollo,
etnia tine de dimensiunea naturala, pe cand credinta tine mai degraba de vointa.
Acesta este motivul pentru care un roman poate fi in acelasi timp catolic sau
greco-catolic, fard a inceta sa fie roman. Pentru Nae Ionescu in schimb, greco-
catolicii nu pot pot cu adevarat ,romani”, ci doar ,buni” romani, in sensul ca
romanitatea nu le apartine in mod esential. Caracterul hibrid al ,uniatismului”
este ,absolut nepotrivit structurii spirituale a rasei noastress”, deoarece romanii
sunt caracterizati in mod esential de ortodoxie. Dupa cum am vazut mai sus,
pentru Nae Ionescu, ruptura religioasa provocata de greco-catolici fata de
ortodoxie produce o ,schisma” din punctul de vedere al apartenentei lor
nationale.

In acest fel, prin naturalizarea credintei, discursul lui Nae Ionescu
contribuie, pe de-o parte, la ideologizarea religiei si, pe de alta parte, la edificare
ideologiei nationaliste. Ins&, chiar dac# alimenteazi ideologia statului national
modern, Nae Ionescu este un critic al relatiei pe care acest stat o are cu Biserica
Ortodoxa. Acest fapt este evidentiat in luarea sa de pozitie fatd de problema
misionarismului protestant: ,A cere statului modern scientist, democratic si
egalitar, sprijin impotriva ofensivei dizolvante a sectelor protestantizante, este cel
putin nepotrivit. Unul si celelalte sunt frati buni, vorbesc aceeas limba, sunt unul
si acelas lucru. Atunci? Biserica noastra e victima unei iluzii grave. Din faptul ca
ultima noastra constitutiune a consimtit si recunoasca o religie de stat in
infatisarea ortodoxa a crestinismului, oamenii bisericii se socotesc indreptatiti a
crede ci statul s-a identificat cu interesele Inalte ale bisericii. [...] Nu. Statul
actual nu mai este aliatul firesc al bisericei, pentru ci el a incetat de a fi statul
crestin.34”

Deci statul roman este neutru din punct de vedere religios, drept pentru care
nu are nici un motiv sa intervind in favoarea Bisericii Ortodoxe si impotriva
misionarismului protestant. La fel pune problema Nae Ionescu si cand discuta
despre semnarea controversatului Concordat cu Vaticanul: , Trebue sa intelegem

30 A voi sid fii roman nu insemneaza insa si a fi roman. A fi roman insemneaza o stare
naturald, o formula de echilibru a existentei din care decurg, prin insisi desfisurarea vietii, anumite
forme.” (Nae Ionescu, Indreptar ortodox, p. 90); ,viata religioasi a unui ins, participarea lui la
Invititurs, este conditionati istoriceste. De unde eu conchid cu necesitate ci apartenenta la o
credintd e un fenomen natural.” (Ibidem, p. 102); ,,Asta insemneaza ca formele de viata spirituala
nu se transmit si nu se impun; ci ele se nasc pur si simplu.” (Idem).

3t Nae Ionescu, Indreptar ortodox, p. 93.

32 Ibidem, p. 101.

33 Nae Ionescu, Roza Vanturilor, p. 53.

34 Ibidem, p. 6.
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odata pentru totdeauna ca statul nu se poate identifica cu punctul de vedere al
unei parti a populatiei sale, chiar daca aceasta parte reprezintd marea majoritate
a locuitorilor, cu tot felul de drepturi istorice sau altfel. Asa ca protestul societatii
clerului ortodox e nepotrivit. Clerul ortodox nu poate indica statului romén ce
are de facut in relatiile sale nationale, in actele sale pur politice.35”

Deci Nae Ionescu este un critic al relatiei dintre statul romén secular si
Biserica Ortodoxa care 1i cere ajutorul. Critica sa nu vine insa din perspectiva unei
modernitati care sa pledeze pentru o separare intre stat si Biserica, separare ce ar
curma aceasta ,tovarasie hibridas®” prin care Biserica s-a transformat intr-o
sanexa politieneascas”” a statului, ci vine din perspectiva instaurarii unei
teocratii: ,,Sa-si plamaddeascd deci biserica noul stat care ne trebue. Dacd poate.
Daca nu, plangerile si incriminarile sunt de prisosss”.

Nichifor Crainic

Cunoscut in epocda in principal ca director al revistei Gandirea si ca
promotor al curentului cultural inspirat de numele revistei: gandirismul, profesor
al Facultatilor de Teologie din Chisinau si Bucuresti, Membru al Academiei
Romane si Ministru al Propagandei in perioada regimului antonescian, Nichifor
Crainic este un personaj marcant al scenei publice in Romaénia interbelica.
Asemeni altor intelectuali importanti din epoca, care incearca definirea unui nou
proiect pentru Romania, Nichifor Crainic ajunge sa-i giseasca reperele in ceea ce
el va numi statul etnocratic. Conform spuselor sale, statul etnocratic nu este
decat o incercare de ,romanizare a Romaniei”, adicd o incercare de a impune
s~dominatia etnicului in cultura, in viata de stat si in viata socialas®”. Dar care sunt
motivele care impun necesitatea acestei incercari de ,romanizare a Romaniei?

Odatd cu modernizarea si cu introducerea institutiilor occidentale in
Romania secolului al XIX-lea, societatea romaneasca ajunge sa fie dominata de
un spirit strain, care este cel al individualismului democratic. Deasemenea, o
buna parte a resurselor economice sau simbolice sunt detinute de etnici straini, in
special evrei. Acesta este motivul pentru care programul etnocratic prevede
inldturarea influentei strainilor prin introducerea acelui numerus clausus, aplicat
in cele din urmd de guvernarea legionard si antonesciana4c. Dimensiunea
religioasd a proiectului etnocratic intra in joc atunci cand se pune problema
definirii romdanismului. Aici, semnificativa este polemica lui Nichifor Crainic cu
filosoful Constantin Radulescu-Motru.

Incadrandu-se cu totul in efervescenta epocii, si C. Ridulescu-Motru
incearca sa traseze reperele unei cai noi pentru Romania, cale pe care el o

35 Ibidem, pp. 53-54-.

36 Ibidem, p. 6.

37 Ibidem, p. 30.

38 Ibidem, p. 6.

39 Nichifor Crainic, Ortodoxie si etnocratie, Ed. Albatros, Bucuresti, p. 107.

40 O datad cu venirea la putere a lui Antonescu impreuna cu Miscarea Legionarda si cu
instaurarea Statului National Legionar, vor fi adoptate masuri de epurare a evreilor din institutiile
statului. Pentru mai multe detalii despre politica si societatea din perioada respectiva vezi Lucian
Boia, Capcanele istoriei. Elita intelectuald romaneasca intre 1930-1950, Ed. Humanitas, Bucuresti,
2011, pp. 158-205.
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identificd cu noua spiritualitate, pe care o intituleaza sugestiv, romanism4.
Nichifor Crainic este nemultumit in primul rand pentru faptul cid Motru
adapteaza semnificatia termenului spiritualitate in functie de epoca istorica+?,
abandonand sensul autentic al acestui termen, care este cel crestin. N. Crainic
aseamana aceastd dorinta a lui Motru de adaptare la spiritul epocii cu incercarile
altor filosofi contemporani, care nu fac decat sa secularizeze o terminologie
crestina4s. La fel, si Radulescu-Motru ,se lasa furat de astfel de procedee cand
secularizeaza intelesul termenului de spiritualitate44”.

Un alt motiv de divergenta intre cei doi intelectuali e dat de punctul de
vedere diferit referitor la raportul dintre credinta si etnie. C. Radulescu-Motru
tinde sa separe cele douda domenii, chiar daca ,in constiinta poporului roman,
spiritualitatea Bisericii ortodoxe se confundda cu spiritualitatea natiunii
romane4+”. Separarea dintre cele doud trebuie sd se producd deoarece natura lor
este diferita, iar simbioza dintre ele ar putea dauna atat credintei, cat si
proiectului national: ,,Ortodoxismul nu poate merge mai departe in serviciul unei
spiritualitati nationale fira a-si pierde caracterul de spiritualitate religioasa
crestind; iar Romanismul nu poate merge mai departe pe baza ortodoxismului
decat cu pretul abdicarii sale de la rolul de promotor al progresului in ordinea
economica si politica a Romaniei4®”. Apoi, credinta reprezinta trecutul si traditia,
pe cand noua spiritualitate reprezinta inovatia si viitorul: ,,Ortodoxismul se poate
deslusi prin examinarea traditiilor, dar nu moderniza in spiritul timpului. [...]
Romanismul, dimpotriva, este spiritualitatea care ne da mijlocul de a merge cu
vremea, de a ne moderniza4””.

Acesta este punctul irevocabilei despartiri a celor doi autori in incercarea lor
de a defini romanismul. Asta deoarece, din punctul de vedere al lui Nichifor
Crainic nu se mai poate vorbi despre identitate nationald dacd excludem
dimensiunea ortodoxa. Particularismul romanilor consta in faptul ca, spre
deosebire de alte popoare, nu au fost crestinati, ci erau deja crestini in momentul
aparitiei lor: ,Nu existd un paganism romanesc anterior crestinismului roméanesc.
Noi nu ne-am botezat ca slavii, ca bulgarii, ca ungurii sau ca germanii, ci ne-am
nascut crestini4®”. Cu alte cuvinte, in cazul romanilor, etnia precede religia.
Acesta este motivul pentru care, la fel ca la Nae Ionescu, si pentru N. Crainic
ortodoxia este componenta esentiala a faptului de a fi roman. Insa, spre deosebire

41 C. Réadulescu-Motru, Romdanismul. Catehismul unei noi spiritualitati, Ed. Stiintifica,
Bucuresti, 1992.

42 Noi ludm spiritualitatea intr-un inteles mai larg pentru a o apropia de istoria culturii
omenesti. Pentru noi, spiritualitatea este complexul de idei si sentimente, in special complexul de
interpretari simbolice, prin care societatea unei epoci isi justificd credinta intr-o ordine perfecta si
eternd, care sa dea intelesul vietii de pe pamant.” (Ibidem, p. 16-17).

43  Auguste Comte, misticul care se refuza, indragostit totusi de capodopera spiritualitatii
crestine, De imitatione Christi, inlocuia in text cuvantul Hristos prin acela de Umanitate si cuvantul
Dumnezeu prin acela de Marea Fiinta. Tot astfel procedeaza francmasoneria cand inlocuieste
termenul de Dumnezeu prin acela de Marele Arhitect.” (N. Crainic, op.cit., p. 100).

44 Ibidem, p. 100.

45 C. Radulescu-Motru, op.cit., p. 94-95.

46 Ibidem, p. 95.

47 Idem.

48 N. Crainic, op.cit., p. 116.
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de Nae Ionescu, Nichifor Crainic nu naturalizeaza credinta si nici nu ajunge sa
traseze o identitate unilaterald intre credinta si etnie.

Nichifor Crainic recunoaste ca exista modalitati gresite de raportare a
etnicului la religios, si sustine ca Ortodoxia, care este universald, nu contrazice
felul particular in care diferite natiuni se raporteaza la credinta: ,,E adevarat ca in
Biserica lui Iisus nu existd <<elin sau iudeu>> pentru ca toate neamurile
pamantului au loc in organismul ei spiritual de proportii cosmice. Dar aceasta
universalitate in spirit distruge ea oare particularismul formelor naturale pe care
il imbraca viata in infinita ei varietate? Dacd admitem ca universalitatea
spirituala a Ortodoxiei pretinde uniformizarea in domeniul natural al fapturilor,
ar trebui sa credem ca Dumnezeu, care a creat lumea in varietate [...], s-ar
intoarce impotriva zidirii sale49”. Deci, particularitatea raportarilor nationale la
universalitatea credintei este legitimata de insasi particularitatea creaturilor care
sunt toate opera aceluiasi Creator.

Crainic traseaza raportul dintre religie si natiune in Ortodoxie prin ceea ce el
numeste legea intensitdtii si expansiunii in istorie: ,Tendinta de intensitate se
caracterizeaza prin procesul de formatie a individualitatii etnice si prin atractia
diferitelor fragmente ale neamului nostru unele catre altele pentru a inchega
unitatea nationala. Tendinta de expansiune e afirmarea personalitdtii religioase a
poporului nostru in vointa de a respira in largul ecumenic al ortodoxiei. In
virtutea intensititii, neamurile ortodoxe se deosebesc prin individualitatile lor
etnice; in virtutea expansiunii se armonizeaza prin personalitatile lor religioase
pe planul superior al spiritualitatii ecumenices°”. Asadar, etnia reprezinta factorul
natural, care tinde sa inchida si sa stabilizeze identitatea unei natiuni, oferind in
acelasi timp criteriul pentru diferentierea natiunilor, pe cand religia este factorul
deschis care integreaza o natiune intr-un concert ecumenic, in virtutea
comunitatii de credinta. Dupa cum in Hristos cele doua naturi distincte, umana si
divind, se unesc fara a se contopi, la fel si ortodoxia ,distinge unitatile naturale
ale vietii [pentru] a le uni pe planul spiritual ecumenics'”. In istorie, raportul
dintre natiune si credintd este un raport de tip divino-uman: ,ortodoxie si
romanism sunt date impreund, in fuziune teandricd, de istoria neamului
nostrus2”.

Dupa cum observam, la Nichifor Crainic naturalul si spiritualul sunt doua
domenii distincte, care se raporteaza unul la altul, dupd modelul intruparii
hristice. Acesta este motivul pentru care factorul etnic nu este determinant
pentru identitatea religioasa, iar convertirile sunt oricand posibile, indiferent de
etnie. Tocmai de aceea N. Crainic este adeptul convertirii evreilor la crestinism, si
considera interzicerea acestui lucru ca pe ceva profund necrestin: ,,A interzice
evreilor botezul sau a li-] contesta principial e un lucru necrestin. Iisus Hristos s-a
nascut, s-a crucificat si a inviat pentru mantuirea tuturor neamurilor pamantului,
pentru mantuirea omenirii intregi. Nu existd rasd incompatibild cu harul

49 Ibidem, p. 50.

50 Ibidem, p. 120.

51 [bidem, pp. 120-121.
52 [bidem, p. 125.
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dumnezeiesc al botezului crestinss”. Asadar, dupa cum observam, la N. Crainic nu
avem de-a face cu definirea identitatii religioase prin prisma etnicului si nici cu
ideologizarea religiei prin naturalizarea credintei. Totusi, despre ideologizare
putem vorbi si in cazul sau, doar ca aceasta nu va fi produsa de factorul etnic, ci
de ponderea semnificativa antisemitismului in discursul sau.

Spre deosebire de antisemitismul lui M. Eminescu care este unul social si
economic, sau de cel al lui Nae Ionescu care este unul metafizico-religios,
antisemitismul lui N. Crainic este unul profund religioss4. N. Crainic identifica
raddcinile religiei rabinice si a interpretarilor talmudice ale Vechiului Testament
in ura evreilor fata de Hristos: ,cum religiunea mozaica incetase sa mai aiba
vreun rost [o datd cu venirea lui Hristos], rabinii au trebuit sa interpreteze
caricatural profetiile mesianice, tagaduind pe Iisus Hristos si nascocind speranta
unui alt Mesia, nu pentru toate neamurile, ci proprietatea exclusiva a evreilor.
Aceasta rastalmacire diabolica a Vechiului Testament a dat religiunea talmudica
de aziss”. In aceastd urd atavici a evreilor fatd de crestinism gisim motivele
pentru care acestia au luptat de-a lungul timpului impotriva civilizatiei crestine a
Europei, incepand sa aibd castig de cauza abia in perioada moderna, prin
raspandirea spiritului liberal si individualist, a masoneriei sau a ateismului
socialist.

Pornind de la teoretizarea nationalismului crestin a medicului Nicolae
Paulescu, Nichifor Crainic aseaza ideologiile moderne, liberale, democrate sau
comuniste, in antitezd cu nationalismul imbracat in haind crestind. Pentru
Paulescu, comunitatile umane se bazeaza, asemeni tuturor vietuitoarelor, pe
instincte. Instinctul unei fiinte nu este altceva decat manifestarea vocii divinitatii
in fiinta respectivas®, iar patima este pervertirea instinctului respectiv prin
intermediul voluptatii care, in loc de mijloc al instinctului, se transforma in
scops”. Daca 1n cazul vietuitoarelor instinctele primare sunt cel de aparare, hrana,
si reproducere, societatea se bazeaza in principiu pe doud instincte: instinctul
familial — format din tendinta de dominare a tatalui si de supunere a fiului — si
instinctul de proprietate. Pe baza acestor instincte functioneaza orice comunitate,
incepand cu familia si continuand cu tribul sau natiunea. Nationalismul este
forma mai largd a comunitdtii familiale sau tribale si de aceea are la bazd ,un
instinct natural de iubire, inradacinat in fiinta omeneasca. Inainte de a capata
stralucirea constienta a unei spiritualitati etnice, el apare concretizat ca o
puternica realitate biologicas8”. Deci realitatea biologica a nationalismului e data
de instinctul natural care st la baza sa, iar dimensiunea spirituald de faptul ca
aceste instincte, nepervertite, nu sunt altceva decat voci ale divinititii. In acest fel
ia nastere conceptul nationalismului crestin, care nu este altceva decat
transfigurarea nationalismului biologic ,din iubire sociala naturald in iubire

53 Ibidem, p. 146.

54 N. Crainic condamni de exemplu antisemitismul hitlerist deoarece are radécini rasiale, si
considera ideologia hitlerista un fals rezultat al amestecului dintre politica si religie (Cf. eseului
»,Rasi si religiune”, in Puncte cardinale in haos, Ed. Albatros, Bucuresti, 1998, p. 101-119);

55 N. Crainic, Ortodoxie si etnocratie, p. 140.

56 Ibidem, p. 130.

57 Ibidem, p. 131.

58 Ibidem, p. 132.
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sociald supranaturald, fundatd in credinta religioasdso”. Astfel, ,crestinismul
innobileaza si sfinteste nationalismuléo”.

Numai cd, dupa cum in cazul indivizilor exista pervertiri ale instinctelor, la
fel apar pervertiri si in cazul comunitatilor. Pervertirea instinctului de proprietate
e ,reprezentatd in cele trei sisteme politice care au anarhizat lumea moderna:
liberalismul, socialismul si bolsevismul®?”, acestea abuzand de proprietate prin
exces sau prin lipsa, iar pervertirea instinctului de dominatie, ,al carui izvor e
orgoliul luciferic, [se intrupeaza] in duel, in lux, in moda, in abuzul de putere, in
tiranie, in demagogie, si mai cu seama in tendinta de dominatie universala
specifica iudaismului.®2” Asadar aproape intreaga modernitate politica este citita
de N. Crainic prin prisma pervertirii acestor instincte sociale, pervertire izvorata
din setea de revansa a evreilor fata de civilizatia crestina. Din punctul de vedere al
lui Crainic, razboiul care strabate Europa epocii nu este unul social sau ideologic,
ci este un razboi religios: este ,rdzboiul Talmudului impotriva Evangheliei lui
Tisus Hristos6s”. In aceastd cheie interpreteazi Crainic rizboiul civil din Spania,
sau condamnarea credinciosilor ortodocsi in Uniunea Sovietica de catre
comunistii atei.

Dar conflictul nu este doar unul european, el traverseaza si societatea
noastra. El se regaseste la nivelul societatii romanesti prin ruptura existenta intre
clasa conducitoare, occidentalizatd, si paturile de jos care pastreazia formele
traditionale de solidaritate. Acesta este motivul pentru care conducitorii,
instrainati de popor, il exploateaza in scopul propriului lor beneficiu.
sIndividualismul imoral de sus isi are cauza in influenta unor ideologii straine de
spiritul crestin. In misura in care s-a decrestinat, pitura noastra conducitoare a
devenit mai individualista, mai egoista si mai cu pofta de a exploata pe cei de jos.
Ea nu mai traieste in solidaritatea spirituala a neamului®4”.

Conflictul existent in societatea romaneasca se poate traduce pe scurt printr-
o serie de dihotomii: conducatori versus popor, stat versus neam, democratie
versus nationalism, modernism versus crestinism etc. Aceste falii arata cauza
deficientelor din societatea romaneascd. Pentru a redresa aceste deficiente
trebuie eliminate influentele straine si cultivat spiritul nationalist, trebuie cultivat
consensul national impotriva disputei democratice, solidaritatea crestina
impotriva moravurilor individualiste si statul etnocratic impotriva statului
democratic. Iar lupta impotriva influentelor exterioare, liberale, masonice sau
socialiste, nu se poate face decat prin intarirea crestinismului local: ,afirmarea
ideii crestine in lupta politica de azi e o necesitate atat pentru viata neamului
nostru, cat si pentru viata statului nostru national. Din moment ce adversarii
nationalismului sunt demomasoneria si marxismul, amandoua aceste curente
infatisand ideologia ateistd si actiunea violenta de ateizare a popoarelor, si
lucrand in spiritul negativ al urii talmudice, lupta impotriva acestor monstri

59 Ibidem, p. 136.
60 [dem.

61 [bidem, p. 133.
62 Ibidem, p. 134-.
63 [bidem, p. 143.
64 [bidem, p. 149.
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impune de la sine afirmatia ideii crestine®s”.

In concluzie, politica statului roman trebuie si fie o politici crestini:
»Nationalismul, ca forma militantd a solidaritatii etnice, se integreaza firesc in
Biserica, prin aderenta la idealul ei de viata. Aceasta aderenta il obliga sa aduca in
politicd o mentalitate crestind. Iar mentalitate crestind transpusd in actiune
politica inseamna: Legea lui Hristos, legea statului!®®”

»Legea lui Hristos, legea statului” este de altfel primul principiu cu care
incepe Programul statului etnocratic®’, program pe care N. Crainic a vrut sa-1
impuna Partidului National Crestin, infiintat de el impreuna cu Octavian Goga si
A. C. Cuza®. Or, prin enuntarea acestui principiu in proiectul sau, Nichifor
Crainic nu face decat sa echivaleze legea religioasa cu legea politica. Astfel, chiar
daca in prima instanta Crainic face deosebirea intre domeniul natural si cel
supranatural, intre domeniul politicii si cel al spiritului, prin aceasta incercare de
aplicare a unui ideal religios in legislatia unui stat observdm ca mentorul Gandirii
identificd cele doust domenii pe care initial le separase. In acest caz nu mai putem
vorbi despre unirea distinctd a celor doua domenii dupa modelul hristic al
intruparii, ci de contopirea lor intr-o singura lege. Astfel, desi N. Crainic era
congtient de diferenta ireductibila dintre ele, in cele din urma4, din dorinta de a
elimina influentele occidentale din societatea romaneasca, considerate influente
iudaice anticrestine, ajunge, prin contopirea celor doua legi, sa politizeze religia,
transformand-o in ideologie.

Dumitru Staniloae

Socotit de unii drept cel mai mare teolog roman din secolul al XX-lea, preot
si profesor, Dumitru Staniloae este un alt intelectual important preocupat de
tema relatiei dintre natiune si credinti. Intr-o culegere de studii si articole
publicate postum, cu titlul sugestiv Natiune si crestinism, Staniloae are o serie de
articole elogioase la adresa ideilor politice si a proiectului etnocratic al lui
Nichifor Crainic. Pentru Staniloae, Nichifor Crainic este un ,atlet al
nationalismului crestin®”, fiind unul dintre putinii ,cugetatori politici de marca
pe care i-am avut7°”, iar proiectul statului etnocratic este ,,cel mai realist si cel mai
generos sistem politic’?”. La intrebarea referitoare la rolul ortodoxiei in cadrul
statului etnocratic, Staniloae este de acord cu perspectiva lui Crainic conform
careia ,etnocratia deriva din solidarismul romanesc de esenta ortodoxa”2”.

Staniloae este evident preocupat si de tipul de legaturd ce exista intre
ortodoxie si romanism. In momentul polemicii dintre Nae Ionescu si Iosif Frollo,
redactorul Telagrafului Roman intervine luand partea filosofului roman si
acuzandu-l pe interlocutorul acestuia de un ,viciu congenital al cugetarii

65 [bidem, p. 148.

%6 Ibidem, p. 151.

67 Vezi ,,Programul statului etnocratic” in N. Crainic, Ortodoxie si etnocratie, p. 145.

68 Cf. Z. Ornea, Anii treizeci. Extrema dreaptd romaneascd, Ed. Fundatiei Culturale Roméne,
Bucuresti, 1995, p. 256.

69 Dumitru Staniloae, Natiune si crestinism, Ed. Elion, Bucuresti, 2004, p. 33.

70 Ibidem, p. 35.

7t Idem.

72 Ibidem, p. 63.
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catolice?3” care, prin teoria silogismelor pe care o expune, credibila pentru naivi,
nu da dovada decat de ,smecherie7+”. Staniloae nu este de acord cu I. Frollo care
face distinctia intre aspectele ,esentiale” ale identitatii, pe care in cazul etniei le
socoteste a fi locul de nastere si limba vorbita, si aspectele ,integrante”, printre
care se numara si religia. El considera, asemeni lui Nae Ionescu, ci si religia este
un aspect esential al identitatii etnice, caci ,,nota esentiala a sufletului unui popor
nu va fi in afard si deosebitd de modul lui de cugetare, de simtire, de traire a
divinitatii, de datini etc.7s” Staniloae nu sesizeaza ca diferenta dintre perspectivele
celor doi polemisti nu e data de felul in care argumenteaza fiecare, ci de premizele
diferite de la care pleacd, caci, dupa cum am vazut, pentru I. Frollo credinta e o
chestiune de vointd, pe cand pentru Nae Ionescu e asimilabild unui fenomen
natural.

Fara sa traseze o identitate univoca intre religie si etnie, Staniloae considera
totusi ci cele dousi dimensiuni se completeazi reciproc intr-un mod necesar. Intr-
un articol publicat in 1934, D. Staniloae incearca sa precizeze aceasta relatie prin
elaborarea unei teologii a natiunii’®. Din aceasta perspectiva, natiunile sunt
arhetipuri divine, care exista in Dumnezeu chiar dinaintea creatiei: ,La baza
fiecarui tip national, actioneaza un model dumnezeiesc etern, pe care acea
natiune are sa-1 realizeze si in sine cat mai deplin77”. Acesta este motivul pentru
care atributul national este un atribut esential al fiecarui individ, in lipsa caruia
nici macar umanitatea individului nu ar mai putea exista: ,Umanul exista numai
in forma nationald, colorat national, determinat national, asa cum exista numai
determinat individual. Nu se pot extrage la un individ sau la o natiune
determinantele individuale sau nationale, pentru a lasa umanul pur. Ar insemna
sa distrugi insusi umanul78”.

Pe langa aceasta perspectiva ontologica asupra natiunii, Staniloae considera
cd prin spiritul de comunitate ce strabate ortodoxia, aceasta este superioara atat
catolicismului, care are o organizare centralistd si abstracta, cat si
protestantismului, care priveste individul izolat de comunitatea in care traieste.
Viata in comunitate este deci motivul pentru care nationalismul autentic ajunge
sd se Implineasca in ortodoxie: ,crestinismul n-a venit sa se opuna tendintelor
celor mai firesti de comuniune, concretizarilor celor mai profunde ale acestor
tendinte, n-a venit sa inabuse natura, sa o faci sa caute alte forme de comuniune,
mai putin firesti, ci sa intensifice, sa inalte, sd desavarseasca formele naturale ale
relatiilor omenesti7o”.

D. Staniloae tine de asemenea sa sublinieze si importanta factorului religios
pentru noul nationalism, care este nationalismul religios. Spre deosebire de
nationalismul secolului al XIX-lea, animat doar de ,libertate ca supremul ideal

73 Ibidem, p. 15.

74 Idem.

75 Ibidem, p. 16.

76 Vezi D. Sténiloae, ,Scurta interpretare teologicd a natiunii” in Costion Nicolescu, Teologul
in cetate. Parintele Staniloae si aria politicii, Ed. Christiana, Bucuresti, 2003, p. 97-101.

77 Ibidem, p. 99.

78 Ibidem, p. 100.

79 D. Stéaniloae, Natiune si crestinism, p. 118;
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national8°”, nationalismul secolului al XX-lea intelege dimensiunea religioasa si
metafizicd care apartine fiecirui neam: ,Nationalismul de azi vorbeste de
Dumnezeu, ca ziditor al neamului din care faci parte si ca ajutator in dezvoltarea
tipului de spiritualitate cu care 1-a inzestrats"”. Deci, dimensiunea religioasa este
esentiala pentru nationalismul contemporan. Acesta este motivul pentru care
Biserica trebuie sa adere la acest tip de miscare politica, iar ,preotimea e datoare
sa ajute din toate puterile miscarea nationalista crestind, combatand ideile
materialiste, atee si internationaliste ale stangii®2”. Prin tendinta moderna, care
transforma si reduce politica la o indeletnicire imanenta si tehnicizata, Staniloae
vede o ruptura cu traditia. De aceea, tendinta noului nationalism de a reintroduce
selementul religios si mitul in politica®s” este vazuta ca o incercare de o
reinnodare cu traditia. Si, dintre toate miscarile politice active in perioada
respectiva, Staniloae considera ca Miscarea Legionara este cea careia 1i revine
aceastd nobila sarcind: ,De aceea reuseste azi atat de admirabil Legiunea sd ne
salveze din dezagregare si sd ne ridice la starea inaltdtoare a unei natiuni: pentru
ca opereaza cu elementul religioss+”.

Concluzii

Dupa cum observam, incepand cu a doua jumatate a secolului al XIX-lea,
cand modernizarea isi face simtite efectele in spatiul romanesc, discursul religios
nu numai cd nu se separa de discursul politic, dupd modelul occidental, ci,
dimpotriva, contribuie in mod decisiv la elaborarea discursului politic, in special
a ideologiei nationaliste. Tendinta de evaluare a influentei religioase prin prisma
efectului politic am vazut ca este prezenta devreme, la unul din pionierii acestui
tip de discurs, Episcopul Melchidesec Stefanescu. Apoi, la Mihai Eminescu,
ideolog nationalist si conservator, natiunea trece inaintea religiei, chiar si atunci
cand este vorba de identitatea religioasa.

Trecand la perioada interbelicd, in momentul in care reactiile interne ale
discursului critic fatd de precara modernizare pe care societatea romaneasca o
reusise pana atunci se radicalizeaza, discursul religios isi asuma tot mai mult o
dimensiune politica. Or, prin aceasta apropiere si imbinare intre politic si religios
se ajunge in cele din urma la o intervertire a rolurilor, astfel incat politica capata o
dimensiune religioasa, iar religiosul capata o dimensiune ideologici. Am vazut
cum in cazul lui Nae Ionescu aceasta ideologizare a discursului religios se
produce prin trasarea unei similaritati intre religie si fenomenele naturale.
Nichifor Crainic face diferenta intre credinta si domeniul naturii, insa el atribuie
religiei rabinice un atavism anti-crestin, motiv pentru care identificd orice
ideologie moderna cu victoria influentei iudaice in lume. Din acest motiv, orice
influentd moderna din societatea romaneascd, ce vine in rasparul societatii
traditionale pe care N. Crainic o asimileaza lumii crestine, este rezultatul unei
influente iudaice. Singura modalitate a romanilor de a se opune influentei

80 Thidem, p. 45.
81 Idem.

82 Tdem.

83 Ibidem, p. 130.
84 Ibidem, p. 120.
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destructurante a evreilor este datd de alianta simbioticd dintre nationalism si
crestinism. In felul acesta N. Crainic ajunge sa identifice legea statului cu legea
religioasa si, la limita, religia cu politica.

Dumitru Staniloae, chiar dacd admirator al gandirii lui N. Crainic, nu preia
diatribele antisemite ale acestuia. El nici nu aseaména credinta cu un fenomen
natural, precum Nae Ionescu, chiar daca in polemica pe care profesorul o are cu
TIosif Frollo este de partea sa. D. Staniloae are pretentia de a construi o teologie a
natiunii, prin intermediul careia identifica o afinitate speciala intre ortodoxie si
ideea de natiune, afinitate care nu exista in cadrul catolicismului sau a
protestantismului. El considera ca nationalismul secolului al XX-lea este superior
din punct de vedere politic nationalismului secolului trecut, tocmai datorita
faptului ca include in discursul sau elementul religios. Iar dintre miscarile politice
de pe scena publicd din Romania interbelicd, D. Staniloae, la fel ca si antecesorii
sai, gaseste, deloc intamplator, o afinitate speciala intre acest nationalism religios
si Miscarea Legionara.

Observam astfel cum alianta dintre religie si politica care se produce o data
cu modernizarea Romaniei este folosita in cele din urma tocmai pentru a critica
modernitatea al carei produs este. Caci, desi produs al epocii moderne, acest
discurs include o dimensiune profund anti-moderna. Pe de altd parte, in
interiorul acestui tip de discurs, se insinueaza mecanisme care tind sa
ideologizeze discursul religios, transforméandu-1 in discurs politic. Scopul acestui
studiu a fost tocmai acela de a demasca constructia acestor mecanisme care, la
limita, pot folosi discursul religios pentru a-1 transforma intr-o ideologie extrema.
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DUBLUL LUI DOSTOIEVSKI SI LUMEA SUBTERANEI (1)

Ionut Anastasiu’
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Abstract: The paper starts with the finding that the idea of double,
perhaps the most important of Dostoevsky's work, is that who turns the writer
into a real artist. Lev Shestov claims that Dostoevsky's work is divided into two
major periods that have almost nothing in common. In this study, the author
brings strong arguments that contradict the view expressed by Russian
philosopher. The final analysis is focused on the underground, a concept which
describes the ontological ambivalence of Dostoevsky’s heroes.

Keywords: the idea of double, a philosophy of fantastic, self, the
conscience, underground.

1. Dublul — un roman nereusit

In Jurnalul de scriitor din anul 1877, 1a mai bine de trei decenii de la aparitie
(1845), Dostoievski 1si amintegte cu nostalgie ce a insemnat pentru el publicarea
primului roman, Oameni sarmani. In ciuda anumitor critici care i-au fost aduse,
el a fost primit cu un val de entuziasm chiar si de catre exigentul critic literar
Belinski. Cu toti credeau ci se nascuse un nou Gogol, daca nu chiar un scriitor si
mai profund decat autorul Sufletelor moarte.

In schimb, cel de-al doilea roman, asteptat cu foarte multi neribdare de
toatd lumea, i-a dezamagit nu numai pe cititori, ci chiar si pe autor, care la
inceput se declarase de-a dreptul entuziasmat de evolutia lui. In general, dupi
aparitia lui, scriitorul rus a fost destul de aspru in aprecierile sale la adresa
Dublului, pe care l-a calificat drept un roman nereusit, desi ideea care a stat la
baza lui a fost profunda si originald. S-ar zice cd pe Dostoievski ajuns la
maturitate nu-l1 mai leaga nimic de aceasta opera in afara de amintirea anilor in
care era tanar si plin de un elan poetic fara margini. Dublul avea sa ramana in
constiinta creatorului sau, in mod esential, o opera esuata.

Si totusi, de-a lungul elaborarii romanului, Dostoievski este incredintat si i
marturiseste aceasta convingere si fratelui siau ca lucreaza la cea mai buna dintre
cartile sale, asteptand din partea celorlalti aceeasi recunoastere. ,,Goliadkin e de
zece ori superior Oamenilor sarmani. Ai nostri spun ca dupa Suflete moarte n-a
mai aparut in Rusia nimic asemanator, ca este o opera geniald, si tot felul de
lucruri de soiul acestora! Cu ce sperante ma privesc toti! Intr-adevar, Goliadkin
mi-a reusit cum nu se poate mai bine. Tie o sa-ti placa grozav! O sa-ti placa mai
mult decat Suflete moarte, sunt convins!™

Toate aceste semne de exclamatie prezente in scrisoare exprima un singur

* Lect. univ. dr.,- Academia de Studii Economice, Bucuresti.
1 Dostoievski, Opere, Vol. 1, p. 561-562.
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lucru: credinta lui Dostoievski cd Dublul va fi cel mai bun roman rus scris pana
atunci. Goliadkin, personajul central al Dublului, se configura in mintea
scriitorului ca o adevarata revelatie, el va avea forta necesara de a-1 detrona pe
Cicikov, personajul gogolian care detinea suprematia in randul preferintelor
tinerilor din acea vreme. Chiar dacd nu totul este inedit in figura lui, modul in
care autorul a descris evolutia sa sufleteascd, indrazneala lui stranie si distructiva
de a se concepe ca fiind neidentic cu sine, capabil de a se proiecta in afara si de a
se recrea in mod obiectiv trebuia sd provoace o adevarata revolutie in literatura
rusa a secolului al XIX-lea.

Impletirea laturilor obiectivd si subiectivd realizati de dedublarea lui
Goliadkin, iata miza cu care este investit acest roman de catre Dostoievski; prin
urmare dublul nu este un simplu alter-ego, o altd fata a aceluiasi eu, ci el este In
mod real o alta fiinta, o copie legata cu fire nevazute de original.

Aceastd idee a dedublarii, poate cea mai importanta din opera lui
Dostoievski, este aceea care-1 transforma pe scriitor intr-un adevarat artist. Ceea
ce nu dau semne sa inteleaga contemporanii sai este faptul ca primul lui roman,
Oameni sarmant, nu reprezinta o cale poetica cu adevarat autentica; daca ar fi
continuat pe aceeasi linie deschisd de prima sa carte, stilul sau ar fi alunecat spre
un realism de tip gazetiresc si poate ar fi devenit un cronicar al suferintelor
omenesti, un profet social, dar nicidecum un mare artist. Dar Dostoievski n-a vrut
sa repete greseala lui Gogol. De fapt, romanul Dublul este prima sa incercare de a
se sustrage timpului, epocii sale si de a depasi astfel faza primara a descrierii
plind de compasiune a unor oameni napastuiti. Zugravirea predilectd, obsesiva a
idealurilor umanitariste, progresiste care transpar in Oameni sdrmant sunt o cale
sigura spre sterilitate artistica. Dostoievski a inteles repede acest lucru si si-a
orientat viziunea intr-o alta directie.

Odata cu acest al doilea roman avea sa fie fondata o adevarata filosofie a
fantasticului, filosofie care va genera toate romanele mari de mai tarziu. Dublul e
un punct de plecare, cici e legat indestructibil de originea ideii care avea sa-1
preocupe pe scriitor tot restul vietii. Departe de a fi o opera desprinsa de creatorul
ei si mai ales de romanele scrise mult timp dupa aceea si care I-au consacrat drept
sautor tragic”, el e mai degraba un precursor al acestora, jucand un rol
anticipator, de deschidere spre ceea ce avea si vind. Acest roman contine o
profunzime nebanuitd; autorul lui stia asta si din acest motiv nu ezita sa-1
numeasca pe Goliadkin, intr-o alta scrisoare catre fratele sau, Mihail, drept ,,chef-
d’oeuvre al meu™. Cu toate acestea, asa cum am mai spus, micul roman
subintitulat ,poem petersburghez” a fost primit cu multa raceala.

Si totusi, ceea ce este straniu atunci cind ne abatem atentia asupra
reprosurilor adresate Dublului priveste pozitiile divergente din care vine aceasta
critica.

Adeptii curentului ,,umanitarist”, cei care, potrivit sintagmei lui Sestov, si-au
facut un ideal din a-1 considera drept frate chiar si pe cel mai oropsit de soarta, pe
ultimul dintre oameni din pricina cd este om si trebuie considerat fiinta umana —
este vorba in principal de cei grupati in jurul criticului literar Belinski, grup la

2 Tbid., p. 562.
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care a aderat in tinerete si Dostoievski — au vazut in acest roman o incercare
neizbutita unui tanir scriitor, de altfel destul de talentat, dar céruia talentul i-a
jucat feste. Ceea ce trebuie spus de la bun inceput este aversiunea pe care adeptii
grupului Belinski au simtit-o fatd de latura fantastici, sumbra, pe alocuri
speculativa atat a acestui roman, cat si a povestirii urmatoare, Gazda. A te dedica
zugravirii vietii omului simplu, fie el mujic sau umil functionar, fraternitatii
dintre oameni, iata care trebuia sa fie scopul suprem al artistului si tendinta lui
Dostoievski este de a devia de la acest ideal. El pare aplecat mai degraba spre
analiza fenomenelor aberante, a halucinatiilor, pierderii masurii si contactului cu
realitatea, iar Belinski 1i reprogeaza stilul sau excesiv care nu e decat un semn al
dorintei lui nemasurate de a captiva cititorii, de a-i fascina fara sa-si propuna sa
le releve acestora adevarul. Prin urmare despartirea criticului de mai tanarul sau
confrate ne apare ca o diferenta de viziune, este urmarea unor moduri diferite de
a concepe opera de arta.

2. Lev Sestov

Dar, in mod straniu, nici cei ce s-au simtit atrasi de latura intunecata a
romanelor lui Dostoievski, ironizand fara refinere curentul umanitarist rus, n-au
acordat un mare interes Dublului. In putinele cuvinte pe care Sestov le acorda
acestei creatii dostoievskiene, el este privit ca o continuare lipsita de stralucire a
romanului de debut care, nereusind sa iasd din tiparul comun, merge pe aceeasi
linie a reprimarii exceselor si a pacificarii dintre oameni/eliminarii conflictelor.
Arta lui Dostoievski, continud si aici sa indeplineascd o functie modelatoare si
care aplatizeazd diferentele dintre oameni. In continuare Sestov sustine ca
universul lui Goliadkin este pe de-a-ntregul diferit de cel al omului din subterand
si orice incercare de a le apropia e sortita sa esueze.

Opera lui Dostoievski, spune el, este impartita in doua mari perioade care nu
au aproape nimic in comun, prima intinzandu-se de la anul debutului literar pana
la Amintiri din casa mortilor, iar cealalta cuprinzand toate creatiile ,mari” si care
se deschide cu Insemndri din subterand. Astfel, in cea dintai fazi a creatiei,
Feodor Mihailovici se manifesta ca un fervent discipol al lui Gogol, tot ceea ce
publica nefiind altceva decat replici date faimoaselor povestiri ale acestuia:
Mantaua, Jurnalul unui nebun, Nasul etc. si romanului Suflete moarte sau
exercitii de formare a unui stil care va erupe o datd cu Insemnarile... Sestov
formuleaza chiar si o sentintd plina de exigenta: ,Cititorul n-ar fi pierdut,
probabil, mare lucru, daca primele nuvele ale lui Dostoievski n-ar fi vizut lumina
tiparului”. ,Scriitorul insa, adauga Sestov, avea nevoie de ele, intrucat el s-a
exersat astfel in folosirea tonurilor sumbre, a unor tablouri lugubre si
apasatoare”s.

Conchidem, prin urmare, ca aparitia Dublului nu trebuie privitd ca un
eveniment in sine pentru noi, cititorii, care ne putem dispensa fara grija de acest
roman, ci ea are o semnificatie aparte doar pentru autorul novice care avea nevoie
sa arda in sine aceastd etapa naiva, dar totusi necesara a carierei lui de scriitor. Si
totusi, urmand argumentele lui Sestov, putem s punem intrebarea: ce pierdem si

3 Lev Sestov, Filosofia tragediet, pp. 169
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ce castigam citind sau recitind aceasta carte?

Nu este de ajuns observatia conform careia Dublul ar continua efortul lui
Dostoievski de a descrie viata »oamenilor sarmani”, a batutilor de soarta carora li
s-au frant pana si aripile. In rolul asumat de scriitor de a reliefa cu grija si emotie
caracterele oamenilor marunti s-a produs o fisurd; relatia cu acest nou personaj,
atat de straniu, este mai putin patetica si mult mai misterioasa decat lasa sa se
vada la prima privire si poate ca senzatia de nereusita artistica pe care a provocat-
o acest roman provine tocmai din necomunicarea care exista intre autor si
personajul creat de el.

S-ar parea ca Goliadkin se dezice mereu de Dostoievski, sustragandu-se
preciziei cu care acesta vrea sa-1 descrie, sa-i redea emotiile, miscarile interioare.
Era pentru prima data cand i se intampla lui Dostoievski ca un personaj creat de
el sa i se impotriveasca intr-un mod atat de hotarat, dar nu va fi nici pe departe si
ultima; mai tarziu, Ippolit Terentiev se va distanta deasemenea si va refuza orice
constrangere venita din partea autorului; s-ar zice cd singura concesie pe care
Ippolit pare dispus s-o faca este faimoasa Confesiune, ce reprezinta fara-ndoiala
centrul romanului Idiotul, un roman considerat deasemenea nereusit.

Grijii speciale a autorului de a-l surprinde in lumina sa proprie si de a- sili
sa-si descopere sufletul in fata cititorilor, Goliadkin 1i opune o incapatanare rece
care deriva parca din insisi ideea care l-a generat; el pare inconjurat de o taina
intrucat ideea dublului este o taina. Si nu putem fi decat uimiti ca Sestov, care a
tinut cu obstinatie sa releve tragismul operei lui Dostoievski, nu vede faptul ca
Goliadkin este primul personaj al acestei opere care poarta, intr-un mod destul de
confuz, neclar, e drept, semnele inconfundabile ale subteranei.

Pe cale de consecinta, in ciuda afirmatiilor lui Sestov, putem afirma ca
Goliadkin inaugureaza de fapt lumea subteranei.

3. Subterana

De obicei, aceastd sintagma este folositd fard a se incerca sd i se dea si o
definitie care sa fie cat de cat riguroasa. Poate din pricina faptului ca, odata ajunsi
in pragul ei ne cufundam tot mai adanc intr-o nebuloasd, simtim ca solul pe care
calcam devine asemeni nisipurilor miscitoare, a fost evitata o conceptualizare a
acestei lumi dostoievskiene. De altfel, ea s-ar dovedi iremediabil incompleta. Desi
este evident cd subterana se sustrage oricdrei definitii stricte, totusi putem
incerca, in ciuda riscurilor imense pe care le presupune aceasta tentativa, sa
gasim un element comun, ceva care aduna laolaltd manifestarile diverse ale ei si
care da astfel unitate operei create de Dostoievski.

Prin subterand intelegem acel mod special de a fi al anumitor eroi
dostoievskieni de a nega evidenta rationala, depersonalizata pentru a gasi
indaratul acesteia o alta lume, care sa-i integreze mai profund, mai intim. Atentia
acestora este concentrata in permanenta in spatele suprafetelor, al realitatii, de
aici rezultand si tendinta lor permanenta de a se ascunde, de a nu sta direct in
fata luminii, ci de a se afunda tot mai mult de parcd s-ar ingropa de bunévoie, iar
toate acestea nu sunt urmarite decat cu un singur scop: accesul la o alta realitate,
mai potrivita felului de a fi al fiintei umane.

Iar aceasta realitate profunda este eul, constiinta, in numele careia ei jertfesc
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pana la urma totul. La orizontul ratiunii sta constiinta care semnifica acel dincolo
intors spre interior si care, spre deosebire de ratiune, nu indeamna niciodata la
prudentd, nici nu stopeaza elanul sufletului, ci dimpotriva, il impinge spre exces,
il forteaza aproape sa tinda mereu, fara incetare, spre un dincolo imaterial. Astfel,
constiinta umana este mai presus decat ratiunea, caci ea nu poate fi ingradita, nu
poate fi limitata in nici-un fel.

Subterana este o teorie a hybris-ului, ea vizeaza in mod direct problema
limitei, constituindu-se intr-o interogatie majora cu privire la libertatea fiintei
umane. Omul subteranei manifesti un refuz nedefinit de a se fixa, avand
predilectie pentru formele in miscare, pentru viata inteleasa drept o cautare
permanenta, neobosita. In acest sens, teza centrali pare a fi aceasta: ,omul este o
fiinta nesocotita si condamnabild; lui, [asemeni, n.n.] jucatorilor de sah, ii place
numai procesul tinderii spre tel, nu si telul insusi ... cu alte cuvinte, telul telurilor
este viata insdsi si nu telul propriu-zis, care, desigur, nu trebuie sa fie altceva
decat vreun doi ori doi fac patru, adica o formuld; dar, domnilor, doi ori doi fac
patru nu mai e viata, ci inceputul mortii”4. Eroii dostoievskieni admit ca omul are
capacitatea de a depasi tot ceea ce-1 inconjoara, ca el nu trebuie sa devina un
supus docil al lumii exterioare. Ratiunea, a carei caracteristica este aceea de a se
exprima succint, in formule de tip matematic, are tendinta de a fi supusa, rigida si
de a se inclina in fata evidentei, in timp ce omul care isi urmeaza propria
congtiinta nu-si poate stapani imboldul de a scoate limba in fata edificiilor cladite
de ratiune, oricat de perfecte ar parea acestea.

Felul de a fi al omului subteranei nu-i da voie acestuia sa accepte in mod
pasiv, fara nici-o opozitie, ceea ce-i dicteaza ratiunea, indiferent daca ea este
singura cale care duce la prosperitatea sa. Inima lui simte nevoia sa se opuna
chiar si fata de ceea ce l-ar putea face fericit, daca astfel ar fi nevoit sa-si
abandoneze libertatea. Persistand in a trai sub influenta dominatoare a ratiunii,
omul se trezeste strain de sine, rupt de omenescul din care ar fi trebuit sa faca
parte si astfel el nu devine decat o rotita a unei imense masinarii care 1-a acaparat
cu totul. Oamenii traiesc ignorand insa viata, ei trec cu vederea tot ceea ce e mai
important si se abandoneaza uitarii de sine, preocuparilor legate de confort si de
un trai bun. Ei sunt deposedati de omenesc si acaparati, fara ca macar sa stie, de
acest mecanism monstruos.

In ciuda a ceea ce se crede de obicei, subterana este marcata de un profund
umanism; ea nu este nici pe departe o negare a umanitatii, ci dimpotriva, trebuie
sa fie asimilata unei incerciri de redescoperire a profunzimilor fiintei umane, a
conditiei umane in general. Ea este o artd de a trai inauntrul umanului, o cale de
a-ti duce viata conform cu propria-ti fire si nu in functie de conventiile stabilite de
0 majoritate impersonala. De aici si dificultatea acestui demers care cere
exteriorului sa se supuna cerintelor interiorului si asupra caruia pare sa planeze
in permanenta constiinta esecului.

Constiinta a protestului, refuz al docilitatii - aceasta este experienta majora a
subteranei, la care se adauga nevoia de autenticitate, de adevarul care este
obtinut in ultima ipostaza in dauna logicii stricte.

4 Dostoievski, Opere, Vol. 4, p. 121-122.
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Romanul Dublul este o componenti determinanta a lungului traseu pe care-1
are de facut eroul subteranei. El indeplineste in plus si rolul de deschizitor de
drum, de origine a unei idei care va trece prin multe metamorfoze, in asa fel incat
va deveni ulterior de nerecunoscut. Aceasta carte constituie o dovada a faptului ca
Dostoievski a stabilit incd de timpuriu care avea sa fie destinul siu artistic, ca un
presentiment obscur al stravechiului amor fati. De-a lungul acestui mic roman se
prefigureaza cateva din temele majore ale creatiei dostoievskiene — ideea dublilor
si a raporturilor stranii, de atractie - respingere dintre acestia, ambivalenta viata
- vis, masca etc. ceea ce demonstreazi masura in care autorul a avut de la bun
inceput constiinta unui stil propriu, a unei maniere artistice care sa-1 defineasca.
Nimic mai tulburator decat aceasta constiinta artistica care s-a manifestat inca de
la debut si care leaga indisolubil creatii despartite in timp — uneori e vorba de mai
bine de un sfert de secol — si separate doar de talentul lui scriitoricesc, care a
evoluat foarte mult in toti acesti ani. Dar viziunea a ramas neschimbata.
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