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Abstract: Towards those who consider Emil Cioran a convinced nihilist,
our approach brings a new perspective about the Romanian thinker
philosophical beliefs.

Permanently thinking about God, the nihilism of Cioran is absorbed in
mysticism. But, his mysticism is not a full one because it is not based on faith; it
emerges from an intense subjective experience that brings Emil Cioran closer to
Divinity.
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Emil Cioran a fost apreciat ca fiind ,,cel mai mare nihilist al Occidentului de
la Nietzsche incoace™.

Nihilist si existentialist, Cioran se ocupa de concepte precum moartea,
angoasa, absurdul, infinitul, neantul, haosul, agonia, sinuciderea, nebunia.
Exprimarea literara, dar mai ales ideile sustinute, fac din Emil Cioran
reprezentant tipic al orientarilor deconstructive ale secolului al XX-lea in linia
antiistorismului, antireprezentationismului si nonrationalismului specifice
scolilor continentale din Germania, Italia, Franta.

Dintre romani cea mai explicita pozitie postmoderna de tip nihilist
deconstructiv o are Emil Cioranz2.

1. In lucrarea sa Exercitii de admiraties exista un articol intitulat Recitind,
rezultat, dupa marturia autorului, din intentia de a prezenta cititorilor germani
Tratatul de descompunere tradus din franceza in limba germana de Paul Celan, in
1953 si editat in 1978. Textul lasa sa se intrevada tipul de filosofie pe care Emil
Cioran o promova, inscrisa, asa cum s-a precizat, intre tendintele postmoderniste
antifundationaliste, nihiliste, deconstructiviste. Emil Cioran releva aici cum s-a
eliberat de povara existentei prin lirismul destructiv. Se poate afirma ca de la teza
sa de licentd asupra intuitionismului bergsonian, curent opus rationalismului
cartezian, Emil Cioran a elaborat cu consecventa eseuri filosofice ,opuse
meditatiei rationale senine si fatalismului surazator”. Cartile sale scrise in limba
romana: Pe culmile disperarii (1934, 1990, 1993); Cartea amagirilor (1936,
1991); Schimbarea la fatd a Romaniei (1936, 1941, 1990, 1993); Lacrimi st sfinti
(1937, 1991); Amurgul gandurilor (1940, 1991) si Indreptar patimas (1991),
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1 Gabriel Liiceanu, Apocalipsa dupa Cioran, Bucuresti, Humanitas, 1992.
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precum si cele publicate in limba franceza si traduse in limba romana, dupa 1990:
Précis de décomposition (1949); Syllogismes de 'amertume (1952); La tentation
d’exister (1956); Histoire et utopia (1960); La chute de temp (1964); Le man vais
Démiurge (1969); De linconvénient d’étre né (1973); Exercices d’admiration
(1986) Aveux et anathémes (1978), chiar si prin titlurile lor, dar si prin sumare,
reflecta cumva orientarea nihilist deconstructiva a autorului. Aducem in discutie
Tratatul,4 unde Cioran, inca din primul capitol (Antiprofetul), isi atribuie o
misiune distructiva - somatie la adresa cerului si Pamantului, a tot ce exista,
satisfacerea voluptatii de a nega. Tratatul meu, scrie ganditorul romén, insulta
viata, dar si pe mine insumi, prezentand inca din prima versiune (1947), cu
subtitlul Exercitii negative, o conceptie nihilista.

Cercetand textele ganditorului roman putem intelege ca nu a fost un nihilist
pana la capdt: a negat viata, a proclamat moartea, nimicul, dar nu a renuntat
la Dumnezeu. De altfel, toate interogatiile lui sunt fundamentate in ideea de
Dumnezeu. Tot ce a scris Cioran nu e la urma urmelor, decat reluarea obsesiva a
,Cartii lui Iov”. Fie ca vorbeste despre istorie, despre moarte, despre timp sau
despre muzica, cel caruia 1i consacra uneori furia, extazul si hula, alteori
scepticismul casant - e Dumnezeu. ,Se poate vorbi cinstit de altceva decat de
Dumnezeu si de sine?” - iatd intrebarea inevitabild din textul si din subtextul
tuturor cartilor lui. Putini stiu ca reflectiile lui Cioran construite in dialogul cu
Dumnezeu au fost cuprinse intr-o carte intitulata ,,Despre Dumnezeu”.

Ne intrebam cine s-ar putea incumeta a elabora idei despre Dumnezeu,
suficiente pentru a fi cuprinse intr-o carte? Indiscutabil, numai cel care gandeste
la Dumnezeu permanent. Aceasta antologie consacrata divinitatii propune un
drum prin dialogul lui Cioran cu Dumnezeu. ,Nu ddinuie decat ceea ce a fost
conceput in singuratate, cu fata la Dumnezeu, fie ca esti credincios, fie ca nu”s.

De aceea consider irelevanta cercetarea credintei sau a necredintei lui Cioran
in Dumnezeu. Este stiut cd aceastd problema nu priveste filosofia. Cu toate acestea
au existat filosofi credinciosi si totusi nu au scris o carte ,,Despre Dumnezeu”.

Ceea ce conteaza cel mai mult in filosofie si acest lucru il intalnim la Emil
Cioran este intensitatea interogativa care face imposibil raspunsul, orice
raspuns: ,Nu stiu cum oamenii pot crede in Dumnezeu, desi ma
gandesc zilnic la el’™.

Aici apare problema distinctiei dintre credincios si filosof, dintre Dumnezeu
si ideea de Dumnezeu, candva realizatd de Pascal?, pentru a diferentia pe
Dumnezeul lui Iov si Abraham de cel al savantilor si filosofilor. In acelasi spirit,
Cioran incearca sa clarifice: ,Filosoful se gandeste la Divinitate, credinciosul la
Dumnezeu. Unul la esenta, altul la persoana. Divinitatea este ipostaza abstracta si
impersonala a lui Dumnezeu. Credinta fiind un imediat transcendent, ea isi

4Idem, Tratat de descompunere, Bucuresti, Humanitas, 1992.

5 Idem, E., Despre Dumnezeu, antologie, selectia textelor de Aurel Cioran, Bucuresti,
Humanitas, 1997, p.99.

6 Ibidem, p. 243.

7 Blaise Pascal, Pensées, Les Provinciales, Paris, Bookking International, 1995, p.9-10.



extrage vitalitatea din ruina esentelor. Filosofia este doar o aluzie existentiala,
precum divinitatea este un aspect indirect al lui Dumnezeu”s.

Cioran era constient cd rostul omului nu poate sd fie altul decat sa se
gandeasca la Dumnezeu. Mai mult, toti ganditorii fac cerc in jurul lui, dar cati
gandesc in interiorul lui?

Imanenta umana in transcendenta divina este singurul mod de a salva
gandirea. Individul nu poate deveni centru metafizic fara iluzia substantialitatii
divine.

Dumnezeu a fost definit, de-a lungul istoriei, ca Absolut sau metamorfozat, ca
parte umana. Sub aceastd contradictie se gasesc ideile filosofice ale eseistului Emil
Cioran.

Existd o neputintd in a afla adevarul, care chinuie si care - datorita
imposibilitatii in fata cdruia este pus ganditorul se transforma, treptat, in
negativism. Acest negativism este determinat de latura ,demonica” a omului ce se
lupta cu ratiunea: ,,Curios ce obositoare este ideea asta de Dumnezeu. Prezenta ei
in constiinta este un surmenaj continuu, o febra ascunsa si epuizanta, un principiu
distructiv™.

Dupa o marturisire proprie (intr-un interviu de Gabriel Liiceanu), Emil
Cioran ,,s-a miscat tot timpul intre ,intre nevoia de credinta si imposibilitatea de a
crede”. El detine cumva orgoliul invinsului: ,,Mi se pare mai usor sa te crezi tu
insuti Dumnezeu, decat sa crezi in Dumnezeu”°. Lupta lui Cioran cu viata, cu
ideea de Dumnezeu a reprezentat un adevirat razboi spiritual. ,Nimeni nu poate
sti daci e credincios sau nu”. ,Religios e acel ce se poate lipsi de credinta, dar nu
de Dumnezeu”"'. Domeniul credintei cunoaste nuante nebanuite, fiindca scepticul
Cioran, cel care se indoieste de Dumnezeu si de credinta proprie ajunge pana la
urma, tocmai in virtutea principiului scepticismului, sa se indoiasca si de propria
necredinta. Revolta lui e considerata ,,0 credinta pe care o imbratisez fara sa cred
in ea.’2 Astfel, Cioran nu este sigur nici de ,nepasarea fata de mantuire”. ,Daca as
fi sigur[...], as fi de departe omul cel mai fericit din cati exista™s.

2. Ultima treapta a nihilismului e absorbtia in Dumnezeu (Lacrimi i sfinti).

Se poate afirma ca nihilismul ganditorului roman se transforma in
misticism. De altfel, autorul insusi sustine: ,nu sunt nihilist, desi negatia m-a
ispitit intotdeauna”.4 Sentimentul nimicului I-a incercat inca de copil, in urma
unei iluminari pe care Cioran nu reuseste sa o defineasca. Astfel, ateismul sau
proclamat in tinerete ascundea o mare neliniste. Tineretea lui a fost marcata de o
reactie impotriva bisericii, dar si impotriva lui Dumnezeu insusi. Ii lipsea credinta,
deoarece se considera inapt organic de a crede. De aici si afirmatia: ,Sufar de o
indoiald incurabild”.»s

8 Emil Cioran, Despre Dumnezeu, pag. 191.

9 Idem, Lacrimi si sfinti, Bucuresti, Humanitas, p.110.

10 Jdem, Mdarturisiri si anateme, p. 53.

11 Idem, Despre Dumnezeu, op. cit., p.30.

2 Tdem, Ispita de a exista, Bucuresti, 2002, Humanitas, p.15.

13 Idem, Demiurgul cel rau, Bucuresti, 1996, Humanitas, p.168.
14 Convorbiri cu Cioran, Bucuresti, Humanitas, 1996, p.195.

15 Ibidem, p.196.



Din indoiala se naste suferinta metafizica marturisita de ganditorul roman:
»,Nu cred in Dumnezeu, nici in altceva. Dar, am avut o criza religioasa; de exemplu,
pe la doua zeci si sase de ani, un an intreg n-am facut altceva decat sa citesc mistici
si vieti de sfinti. La sfarsit, am inteles ca nu eram facut pentru credintd, mi-am dat
seama de acest lucru, datorita unei mari crize de disperare™®. Cioran era constient
ca ,drama celui ce se indoieste este mai mare decat drama celui care neaga, pentru
motivul ca a trai fara scop este mult mai chinuitor decat a trai pentru o cauza
rea ..... ,cand negi stii ce vrei; cand te indoiesti, ajungi sa nu mai gtii™.

Insufletit deopotrivi de ispita absolutului si de sentimentul persistent al
vacuitatii Cioran putea totusi sa spere ca ,exista momente in care oricat am fi de
indepartati de credinta, nu concepeam decat un singur interlocutor al nostru, pe
Dumnezeu. Astfel, dialogul cu divinitatea este un fel de ,speranta consolatoare”
pentru ganditorul roman ,..desi nu sunt credincios, cred poate, in
Nimic-singurdtatea absolutd cere un partener de dialog, iar dacad vorbesc de
Dumnezeu, atunci numai in masura in care este un partener de dialog pentru
miezul de noapte™s.

Ganditorul roman ajunge la constiinta lui Dumnezeu gratie unor momente de
iluminare care l-au condus la cunoagterea fericirii supreme de care vorbesc
misticii. In acest sens marturiseste:

»In afara acestei fericiri la care nu suntem chemati decat in mod exceptional si
numai pentru scurt timp, nimic nu poseda o adevarata existenta; traim in regatul
umbrelor. Oricum ar fi, nu te intorci niciodata acelasi, din paradis sau din infern.”9

Mistica este preocuparea majora care se desprinde din operele pe care
ganditorul roman le-a scris: ,Lacrimi si sfinti”, ,,Despre neajunsul de a te fi
ndscut”, ,Despre Dumnezeu”.

Mistica pentru Cioran inseamnd o experienta exceptionald.2c Cumva, se
identifica cu extazul. Este o experienta extrema pe care v-a fi trait-o de mai multe
ori (de patru ori, dupa cum marturiseste el insusi), poate, pentru a se converti la
credinta. Dar Cioran nu era de aceeasi parere. De aceea opina: ,,...poti sa traiesti
asemenea experiente cu sau fara credinta”.2

Se poate afirma ca Emil Cioran n-a fost mistic decat pand la un punct.
Vidarea misticd conduce la Nimic, insd la un Nimic care, in acelasi timp, este
totul sau Fiinta. ,Nimicul in mistica este ceea ce incepe dupa Dumnezeu sau, mai
precis, dupa divinitate”2. De aici relatia: nihilism-misticism.

Aidoma lui Bl. Pascal, care nu a fost rationalist, dar nici mistic pana la capat,
inclin sa sustin ca Emil Cioran a fost nihilist, dar si mistic pana la un punct. Aduc
in sprijinul acestei observatii urmatorul argument: ,,...nerealizarea vietii mele
a fost ca nu am mers pana la capat. Am fost fascinat de mistica si de
mistici, am ajuns si eu pana la un punct, dar n-am reusit sa ating acel

16 Emil Cioran, Despre Dumnezeu, p.232.

17 Ibidem, p.232.

18 Tbidem, p.98.

19 [bidem, p.104.

20 Pohoata, G., Fr. Nietzsche and Emil Cioran — Notes on the Contemporary Nihilism, Vol.
International Conference on Philosophy, Minsk, 2011, p.50.

21 Convorbiri cu Cioran, Ed. Humanitas, 1996; p.193;

22 Ibidem, 194.



punct final”23, Pasiunea lui pentru mistica se va dovedi, de-a lungul anilor, de a
dreptul insatiabild, aidoma pasiunii pentru intelepciune, cele doua articulandu-se
in lumi apropiate, dar diferite totusi, ajungand sa fie considerate de Cioran
aproape doud extreme (pasionalitatea misticii vs. ataraxia intelepciunii).

Intre scepticism si misticd ,aceste doua forme de disperare in fata
cunoasterii”24, Cioran alege cunoasterea fara speranta a scepticismului, neputand
opta pentru evadarea din cunoastere care este mistica - din cauza luciditatii sale
strabatute de orgoliu.

Pasaje precum: ,In orice parte ai apuca nu dai decit de Dumnezeu”25;ori
»Toata viata l-am cautat pe Dumnezeu, dar am facut totul pentru a nu-1 gasi’;
sTotul faira Dumnezeu este neant, iar Dumnezeu este neantul pur”?7; ,Doamne
fara tine sunt nebun si cu tine innebunesc”28; ,Doamne eu nu spun ca tu nu esti,
eu spun ca nu mai sunt’29; sau ,Leucemia este gradina in care infloreste
Dumnezeu”s?; ,Dumnezeu este chiar daca nu este”s! (si astfel de panseuri abunda
in opera lui Cioran) frizeaza de departe o vocatie mistica ratata, o pozitionare
antitetica fatd de transcendenta, un demers apofatic cu intermitente meonice
cauzate, pe de o parte de tendinta de antropomorfizare a divinului, de nevoia
imperioasa a fenomenalizarii sacrului, dar si de constientizarea imposibilitatii
unei astfel de metamorfoze senzitive a instantei inteligibilesz.

In mod paradoxal la Cioran nevoia de Dumnezeu este echivalenta cu nevoia
lipsei de Dumnezeu. Filosoful din Rasinari sta sub semnul unei incalcari flagrante
a principiului non-contradictiei, a unei febre mistice inversate, care sfideazd
principiile logice: ,,Caci tot ce este dezminte si confirma Divinitatea. In aceeasi
clipd, blestemul si rugdciunea sunt egal indreptatite. De pot fi facute deodatd - cu
o mana amenintand si cu alta insemnand o cruce te-ai apropiat pana la identitate
de Echivocul suprem si pari a fi Dumnezeu de cate ori stii daca existi sau nu”.
Cumva constiinta divinitatii il apropie pe om de Dumnezeu, dar ,,Toate caile merg
de la mine spre Dumnezeu, niciuna de la El spre mine...”33 Aceasta este suferinta
lui Emil Cioran. In ciuda incercirilor de teodicee care n-au lipsit in spatiul teologic
si filosofic de la Augustin la Leibniz, sensul ultim al suferintei ne scapi. In fata
strigatului de durere al fiintei orice argument logic, rational, teologic isi pastreaza
caracterul de aproximativitate. Singurele solutii de bun simt in fata suferintei sunt
tdcerea, asumarea misterului divin, rdbdarea, curajul si speranta in restaurarea
eshatonica a fiintei. In acest sens Cioran considera ci ,acel care nu a epuizat
lumea in zbaterile lui lduntrice nu va ajunge niciodatd la Dumnezeu”34.

23 Ibidem, p.270.

24 Cioran, Lacrimi §i sfinti, p.17.

25 Jdem, Amurgul gandurilor, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1996, p.164.

26 Idem, ,,Despre Dumnezeu”, Humanitas, Bucuresti, 1997, p.67.

27 Idem, Silogismele amdraciunii, Humanitas, Bucuresti, 1992, p.61.

28 Ibidem, p.80.

29 [dem, Amurgul gandurilor, p.168.

30 Idem, Silogismele amdardaciunii, p.37.

3t Jdem, Despre neajunsul de a te fi nascut, Humanitas, Bucuresti, 1995, p.200
32 Chira, V., Dominantele gandirii cioraniene, Ed. Univ. Lucian Blaga, Sibiu, 2006, p. 61.
33 Cioran, E., Amurgul gandurilor, p.143.

34 Idem, Lacrimi si sfinti, p. 89.



Aceastd cucerire se face pentru sine, Cioran optand pentru un Dumnezeu
individual: ,In lumea in care nu mai am pe nimeni, mai dispun doar de
Dumnezeu™ss.

3. Toate reflectiile sale ne prezinta un ganditor cu o experienta
subiectiva tulburatoare, care urmeaza calea filosofica, a cunoasterii
de sine inspre Divinitate. De aici dificultatile insurmontabile cu care
se confrunta. Dumnezeu este perceput ca ,,un abis privit de jos”. Cioran la fel ca
si Pascal, a pariat pe Dumnezeu ,Cine a inteles ca lumea aceasta nu intrece
conditia amagirilor n-are decat doua cai: sa devina religios salvandu-se din lume,
sau sa salveze lumea distrugandu-se”s®. Scriitorul opteaza pentru a doua varianta
in schimbul salvarii lumii, caci ,,omul nu poate crea nimic fara o pornire tainica de
a se distruge”.37

Distrugerea este consacrarea spiritului de negare. Ea emerge din invidia
fiintei fata de inceputuri, negarea este a demonului de care omul se simte legat.
Nu existd temeiuri pentru nimic, afirma Cioran dovedind antifundationalism
postmodern. ,,Daci in fiece clipa am fi constienti de ceea ce stim, daci sentimentul
lipsei de fundament ar fi neintrerupt si intens ne-am sinucide sau am cadea in
idiotenie. Existdm pentru ca putem uita aceste adevaruri”s8. Discursul nihilist
impinge individul spre o borna peratologica abisald, intr-o zond de granita
ontologica a carei proximitate il obligd sd se confrunte cu propria lipsa de temei.
Pentru Cioran, statutul unei divinitati retrase este insuportabil existential si
inacceptabil logic. Dumnezeul lui Cioran nu este apofatic din cauza
insondabilitatii lui, ci din cauza absentei lui existentiale.

Dincolo de teribilisme, invective si contestari gasim la Cioran un infinit dor
de Divinitate, o muzica a experierii departarii dintre om si Dumnezeu care
concureazd ca ton, poezie, sensibilitate, sfisiere si profunzime cu scrierile
misticilor crestini. Cioran devine martor, profet si apologet al catastrofei
constitutive a lumii. Caracterul special inversat al apofatismului cioranian consta
intr-o conversie a reductiei apofatice, intr-un razboi metafizic cu Divinitatea, pe
care spiritul sau muzical, hiperluciditatea, nostalgia edenicd, dar mai ales
disonantele existentei il silesc fatalmente sa-1 poarte.

Este greu de surprins un portret de o complexitate coplesitoare precum cea a
lui Emil Cioran. Autorul insusi fiind constient de acest fapt marturiseste: ,Nici
Dumnezeu nu ar putea spune unde ma aflu in materie nu de credinta, ci de religie.
Apartin asa de putin acestei lumi, cd imi este cu neputintd sd ma socotesc
necredincios. Prin aceasta inaderenta apartin <<religiosului>>.39

Antinomicul ganditor roméan, in Caiete4°, afirma un lucru care trezeste
uimirea, argumentand astfel in favoarea afirmativului Cioran ,,ceea ce nu se poate
traduce in termenti de religie nu merita sd fie trait”. Aceasta afirmatie este lipsita

35 [dem, Amurgul gandurilor, p. 144.

36 Idem, Cartea amagirilor, p.97.

37 Idem, Amurgul gandurilor, p. 114.

38 Idem, Exercitii de admiratie, op. cit., p.20.

39 Idem, Caiete, vol. I, Bucuresti, Humanitas, 2005, p.274.
40 Idem, Caiete, vol. 111, Bucuresti, Humanitas, 2005, p. 190.



de echivoc. Ea nu arunca in aer negatiile mult mai raspandite ale lui Cioran, dar e
totusi o afirmatie tare, impinsa la limita, putand sta sub semnatura oricarui mistic
veritabil. Este o dovada ca, departe de a fi un simplu nihilist, Cioran este inainte
de toate o personalitate complexa, iar aceastd complexitate face sa subziste in el
laturi dintre cele mai incongruente.

Intelegand zbuciumul metafizic al lui Emil Cioran intru apropierea de
Dumnezeu, Dumitru Staniloaie afirma intr-un interviu inainte de a trece la cele
vesnice: ,,Ca sa se mantuiasca, Cioran trebuia sa mai faca doar un A
mare de tipar, atat de aproape a fost de Dumnezeu”.
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