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Abstract: The twentieth century was a century of revolutions crisis - because it
began with a planetary revolution of founding and ended up with a revolution of
planetary destruction of the foundation; between the beginning and the end there was
the Holocaust - but extended in the third millennium century. Human being, from the
beginning to the end of the twentieth century, took place from the eclipse of reason to
the eclipse of the absolute. The author presents two philosophical attempts to overcome
the sense lack of the absolute.
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I. intoarcerea la Ierusalim in opera lui Leon Chestov

Dintre ganditorii emigrati din Rusia devenita bolsevica, emblematic este Leon
Chestov pentru modul filosofic prin care propune solutii la criza culturii europene.

Atenes et Jérusalem (Atena si Ierusalim) este considerata opera cea mai importanta
a lui Léon Chestov, care il ageazd pe autor intre ganditorii religiosi proeminenti ai
secolului al XX-lea. In cheie filosofica, Aténes et Jérusalem este semnificativa prin
incercarea de a descoperi o cale proprie de revolta impotriva ,autoevidentei” civilizatiei
occidentale corupte de ratiune, tehnologie si pragmatism, impotriva lui Faust damnat,
lipsit de suflet ca emblema a Occidentului, impotriva omului care isi ucide semenul ,,cu
sange rece”, conform unui plan minutios. Argumentarea lui Chestov este evident
influentatd de marile teme existentialiste ale vremii, revendicate din opera magnifica a
lui F. M. Dostoievski, si evidente mai ales in existentialismul francez: antiscientism,
instrainare, absurd, colaps social etc.

Cu toate acestea, profunzimea gandirii lui Chestov nu este unanim recunoscuta si
nici opera sa nu este studiata pe larg. Chiar in Europa, unde geniul sau a fost elogiat de
filosofi de prima marime ca Nicolai Berdiaev, Serghei Bulgakov, Lucien Lévy-Bruhl,
Albert Camus, D.H. Lawrance si John Middleton Murry, Chestov nu s-a bucurat de mare
popularitate in timpul vietii, iar la peste 60 de ani de la moartea sa, Atena si Ierusalim
este prea putin cititd. In America, numele sau este aproape necunoscut, chiar si printre
filosofii si teologii de profesie, ceea ce este regretabil dar si explicabil prin faptul ca
Chestov nu a intemeiat nicio scoala filosofica sau teologica si nici nu a avut discipoli sa-i
raspandeasca opera, cu exceptia lui Benjamin Fondaine (Fundoianu) care in anii 1923—
1924 a devenit simpatizantul lui Chestov si a scris cateva articole, raimase manuscris, cu
titlul Sur les rives de Ulllissus (Pe malurile raului Illissus), publicate in 1964 in ,Mercure
de France” si in volum cu titlul Recontres avec Léon Chestov (Paris, Plasma, 1982). Insi
cel mai important motiv al relativei obscuritati in care se afld opera lui Chestov este
obstinatul sau anti-modernism.

Zeii secolului al XX-lea — stiinta, tehnologia, ideea progresului istoric inevitabil —
erau pentru el idoli, fira nicio semnificatie, teribili insd prin puterea lor de distrugere.
Revolta impotriva scientismului si a rationalismului filosofic a fost purtata de Chestov cu
0 imensa pasiune polemica si o artid dialectica subtila, care a atras atentia asupra lucrarii
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sale Atena si Ierusalim. Diatribele sale impotriva presupozitiilor netestate sau
netestabile ale metafizicii rationaliste si ale stiintelor factuale, ca si analizele sale
penetrante asupra singularitatii, inexplicabilului si straniului din psihicul uman au
produs o impresie profunda, cel putin asupra unor figuri importante din miscarea
existentialista franceza. Albert Camus, de exemplu, sublinia intensitatea si concentrarea
puterii de expresie a operelor chestoviene: ,Chestov, in toata opera sa minunat de
monotona, tensioneaza in mod constant atentia spre aceleasi adevaruri, demonstrand
fara incetare ca si cel mai riguros sistem, cel mai universal rationalism da intamplator
peste irationalul gandirii umane. Niciuna din situatiile ironice sau contradictiile ridicole,
care depreciaza ratiunea, nu-i scapa. Numai un singur lucru il intereseaza, si anume
exceptia, fie in domeniul inimii sau al mintii. In experientele dostoievskiene ale omului
condamnat, in aventurile extreme ale spiritului nietzschean, in implicatiile hamletiene
sau in aristocratia amara a lui Ibsen, el descoperad, ilumineaza si mareste revolta umana
impotriva iremediabilului. Refuzandu-i ratiunii justificarile, el avanseaza cu hotarare in
inima pustiului incolor unde toate certitudinile impietresc™.

Pentru Chestov, totusi, revolta impotriva rationalismului si scientismului era — dupa
cum recunoaste si Albert Camus — numai un pas preliminar2, deoarece, in perioada
matura si de sfarsit a vietii sale, Chestov era ferm convins de adevarul mesajului biblic,
ca numai interiorizarea credintei in Scripturd — care proclama ca omul si universul sunt
creatia unui Dumnezeu personal si atotputernic si ca acest Dumnezeu 1-a facut pe om
dupa chipul si asemanarea Sa — i-a conferit puterea creatoare si libertatea de a crede ca
poate elibera umanitatea de ororile existentei. Dar o astfel de credinti, in fata
presupozitiilor mecaniciste si rationaliste pe care se bazeaza gandirea moderna,
stiintifica si filosoficd, dominanta acum in mentalitatea omului occidental, poate fi atinsa
numai printr-o luptd epuizantd impotriva a ceea ce este numit de obicei adevar
saudoevident”. Chestov incearcd sa arate calea prin propria sa luptd impotriva
autoevidentei. Stapanirea intregii traditii filosofice occidentale ca si a literaturii europene
moderne, 1i confera lui Chestov o vasta eruditie utilizatd cu pasiune excesiva si un talent
literar iesit din comun pentru a fabrica un stralucitor rechizitoriu la adresa metafizicii
rationaliste si scientiste, in scopul de a redobandi pentru om ceea ce el considera drept
cel mai pretios dar primit de om: dreptul la Dumnezeu si la libertatea primordiala data
de Dumnezeu omului. William Barrettt a caracterizat opera lui Chestov, cand a
prezentat-o cititorilor americani, astfel: ,ea ne aratia cu ce seamana spiritul european
occidental, in clasicismul si rationalismul sau — in particular, sufletul rusesc — un
spectator niciodatd multumit de vreun raspuns filosofic, care cade cu pasiune si in
totalitate din propria sa umanitate”s.

In ultimele decade ale vietii sale, Chestov era deprimat de ceea ce numea intr-o
scrisoare catre Serghei Bulgakov ,cosmarul rautatii si necredintei care a cuprins
umanitatea”, fiind convins ca numai printr-un efort suprem omul se poate trezi din acest
cogmar. Lupta cu cogsmarul este pe deplin reflectatd in ultima sa carte, monumentala
Atena si Ierusalim, la care a lucrat multi ani si i-a adus ultimele completari cu putin
inainte de moarte, survenita in 20 noiembrie 1938 la Paris.

Atena si Ierusalim este de fapt o culegere de studii scrise si publicate de Léon
Chestov intre anii 1928 si 1937. In cursul anului 1938 apar, pe rand, editia germani la
Viena in traducerea lui H. Ruoff, apoi editia franceza. Postum, in 1951, apare si editia in
limba rusd a volumului. Chestov considera cartea Atena si Ierusalim drept opera sa
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capitald unde a dus la limita opozitia dintre cunoastere si credinta, pana la desavarsirea
rupturii ontologice dintre rational si irational, dintre Dumnezeu si lume, pe parcursul a 4
capitole memorabile prin stilul ordonat si foarte elegant, concentrat mult in putin, prin
cea mai clasicd proza din intreaga literaturd rusd modernd+, si anume: 1. Parmenide
enchainé (Parmenide inlantuit); 11. Dans le taureau de Phalaris (In taurul lui Falaris);
III. De la Philosophie médiévale (Despre filosofia medievala); IV. La seconde
Dimension de la Pensée (A doua dimensiune a gandirii).

Léon Chestov (pe numele sau adeviarat, Lev Isaakovici Schwarzmann) s-a nascut la
12 februarie 1866 la Kiev, intr-o familie de evrei instariti. Tatal sau, Isaak Moiseevici
Schwarzmann poseda, pe langd o importanta antrepriza de panzeturi, si bogate
cunostinte in materie de scrieri ebraice antice si de sionism militant. Tanarul Lev a
urmat studiile secundare la Kiev si apoi la Moscova si a incheiat studiile universitare la
Facultatea de Drept a Universitdtii din Kiev, fard sd obtind insa si titlul de doctor in
drept, deoarece teza de doctorat i-a fost interzisa de cenzura. In perioada 1891—1896 a
lucrat in antrepriza tatilui sau, timp in care a avut un fiu nelegitim, Serghei Listopodov,
cu Aniuta Listopodova, servitoarea de religie ortodoxa. Ambiguitatea legaturii cu Aniuta
Listopodova i-a produs o puternica depresie nervoasd, care 1-a facut sd plece in Elvetia la
tratament, unde s-a consacrat activitdtii literare. In 1897 s-a cdsdtorit cu Anna
Eleasarovna Beresovskaia, studenta la medicina. In 1898 a publicat, in limba rusa, cartea
Shakespeare si criticul sau Brandes, si a utilizat, pentru a o semna, pseudonimul Lev
Sestov pe care il va pastra toata viata. Revolutia rusa din 1917 I-a surprins la Moscova, de
unde s-a intors, in 1918, la Kiev, dar in 1920 a parasit Rusia sovietica spre a locui la
Geneva impreuna cu familia sa, pana in 1921 cand s-a stabilit la Paris, Franta devenindu-
i a doua patrie. La Paris a descoperit miscarea existentialista franceza, din randul cireia
si-a facut numerosi prieteni.

Perioada franceza este cea mai fecundd in domeniul creatiei filosofice a lui Léon
Chestov. Acum apar lucrdrile sale filosofice importante: Potestas Clavium (Puterea
cheilor, aparuta la Berlin in 1932); Les Révélations de la mort (Revelatiile mortii, Paris,
Plon, 1923); La Nuit de Gethsémani (Noaptea din Ghetsemani, Paris, Grasset, 1923); Na
vesah Iova (In balanta lui Iov - 1929); Kierkegaard et la philosphie existentialiste
(Kierkegaard si filosofia existentialistd, 1936); si capodopera Athenes et Iérusalem (Atena
st Ierusalim, 1938).

Dupa moartea sa, apar in presa vremii o serie de articole encomiastice semnate de N.
Berdiaev, I. Mandelstam, B. de Schloezer s.a. La Ierusalim, in decembrie 1938, Martin Buber a
rostit un panegiric in memoria lui Léon Chestov. In aceeasi luna, s-a format la Paris un comitet
de editare a operelor complete ale lui Léon Chestov.

Savantii si majoritatea filosofilor — sustine Chestov in Atena si Ierusalim — s-au
straduit sa identifice acele enunturi auto-evidente, logic consistente sau empiric
verificabile, considerandu-le adevaruri universale si eterne. Stradania lor s-a concretizat
in descoperirea ca omul este, pur si simplu, o veriga din lantul fara sfarsit al fenomenelor
si ca traieste intr-un univers guvernat in intregime de legea de fier a necesitatii cauzale.
Ei au presupus, implicit sau explicit, ca libertatea umana este o iluzie si ca libertatea de
actiune a omului in sensul auto-determinarii este strict limitatd de reteaua relatiilor
cauzal-necesare si neschimbatoare, in care omul este inldntuit i care exercitd asupra lui
o putere dureroasi si de neinvins. In consecinta, savantii si filosofii au crezut ci drumul
intelepciunii si al virtutii pentru om consta, nu intr-o revolta — inutild, de altfel — ci in
recuperare si supunere. Primul capitol al cartii, Parmenide inlantuit, este dedicat de
Chestov analizei ideii de necesitate sub numele ei grecesc de anankés.

4D. S. Mirsky, A History of Russian Literature, London, Mouton & Co., 1964, p. 426.
5 Léon Chestov, Athénes et Jérusalem. Un essai de philosophie religieuse. Traduit du russe par Boris de
Schloezer, Paris, Librairie Philosophique J. Vrin, 1938, p. 11 sq.



Omul european — afirma Chestov — lancezeste de secole intr-un somn hipnotic
indus de convingerea ca intregul univers este guvernat de adevaruri externe si auto-
evidente care pot fi descoperite cu ajutorul ratiunii (ca de exemplu, principiile identitatii
si non-contradictiei) si printr-o putere eterna indiferenta si inalterabild care determina
toate evenimentele si faptele. Aceasta putere este, in mod obignuit, numita necesitate.
Dumnezeu insusi, pentru un ganditor ca Spinoza, nu are puterea de a transcende
determindrile necesare care ii exprima fiinta. Iar Spinoza este — dupd Chestov — culmea
filosofiei mecaniciste care a dominat metafizica europeana, de la Aristotel incepand®. In
Parmenide inlantuit, Chestov incearca sa demonstreze ca ,,urmand calea stiintei, marii
filosofi au pierdut cel mai pretios dar al Creatorului: libertatea™. Au existat, desigur, si
figuri solitare care au contestat ratiunii pretentia de acces la adevarurile auto-evidente si
au refuzat sia accepte dictatele stiintelor naturii, dar au fost numai vox clamans in
desertum (,voce care striga in pustiu”). Tertulian a fost o astfel de voce, iar in timpurile
moderne, Dostoievski, care, in Insemndri din subterand si in Visul unui om ridicul, a
indraznit sa desfasoare cea mai puternica ,critica a ratiunii”, atribuita de obicei lui Kants.
Chestov gaseste un eroism tragic si o imensa noblete in strigiatul disperat al lui
Dostoievski de a rezista la adevarurile auto-evidente ale stiintei si filosofiei, de a inceta
cu plecaciunile in fata ratiunii si cu glorificarea cuceririlor ei, desi pare ca revolta
impotriva lor este un exercitiu inutil.

Implacabilitatea legilor naturii si gandirii — considera Chestov — este darul grecilor
(de care trebuie sa te feresti) si al Atenei. Daca omul ar asculta vechiul mesaj al Bibliei,
personificat de Chestov in ,lerusalim”, ar gasi acolo o conceptie despre Dumnezeu si
univers, ca si despre sine insusi, care nu numai cd da sens rezistentei, dar face din ea
primul si esentialul pas in reconcilierea omului cu Dumnezeu si redobandirea libertatii
umane. Biblia, in opozitie cu stiinta si filosofia occidentald, proclama ca Dumnezeu este
atotputernic; pentru El nimic nu este imposibil, iar puterea Lui este absolut nelimitata;
El se afli nu numai in centrul dar si la inceputul si sfarsitul tuturor lucrurilor. In
conformitate cu Biblia, Dumnezeu a creat atat universul cat si pe om fara nici un defect,
deoarece este scris ca ,Dumnezeu S-a uitat la tot ce facuse si iata ca erau foarte bune”
(Geneza 1: 31). Dupa creatie, Dumnezeu l-a binecuvantat pe om si i-a dat stdpanire peste
intregul univers, dar i-a dat in plus si cel mai pretios dar, libertatea. Omul nu este sclav,
decat daca renunta la libertatea lui primordiald — asa cum fac, de fapt, toti oamenii prin
obsesia lor de a dobandi explicatii rationale si cunostinte stiintifice — in favoarea puterii
legilor causal-necesare si universale sau a faptelor empirice inalterabile.

Biblia refuza sa recunoasca vreun fapt ca ultim sau etern subzistent, ci le considera
pe toate in puterea lui Dumnezeu, iar la strigatul disperat al omului, El le poate suprima.
Pentru credinta biblica, asa-numitele ,adevaruri ale ratiunii“ si ,adevaruri factuale” nu
existd, nu constituie scopul suprem al vietii omului. Impotriva asumptiei ci existenta
umana este justificata prin cunoastere, filosofia existentialista originata in Biblie insista
ca existenta si experienta omului justificd orice cunoastere asa cum voieste omulo. Nu
exista reconciliere — sustine Chestov — intre stiinta si filosofia care aspira la stiintificitate
pe de o parte, si religia biblicd, pe de alta. Chestov il urmeaza pe Tertulian proclamand ca
Atena nu va cadea niciodata la invoiald cu Ierusalimul, chiar daci de doud mii de ani
ganditori occidentali de frunte au crezut cu fermitate si s-au straduit sa faca reconcilierea
posibild. Revelatia biblica nu poate fi pusa de acord cu metafizica stiintifici, deoarece nu
are nici suport, nici argument logic sau stiintific.

6 Ibidem: p. XXIX.
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8 Ibidem, p. XXVIII.
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Schloezer, Paris, Librairie Philosophique J. Vrin, 1938, p. XXII-XXX.



Chestov a fost bantuit ani intregi de istoria biblica a caderii omului, si a interpretat-
o0 in cele din urma astfel: caind Adam a mancat fructul din pomul cunoasterii, credinta a
fost inlocuita de ratiune si de cunoasterea stiintifica. Pacatul lui Adam a fost repetat de
urmasii lui si urmarea lui implacabila nu a dus la cunoasterea adevarului ultim, ci la
inabusgirea izvorului vietii si la distrugerea libertatii primordiale a omului.

Dupa Chestov, filosofia speculativa care incepe cu uimirea socratica si curiozitatea
intelectuald, cautand ,,sa inteleagd” fenomenele din univers, impinge omul spre un sfarsit
mortal, unde isi pierde atat libertatea personala cat si posibilitatea viziunii adevarului
ultim. Cand filosofia va deveni, cum ar trebui sa fie deja, o lupta pasionata si dezlantuita
impotriva adevarurilor necesare si auto-evidente care constrang si zdrobesc spiritul,
cand va refuza sa mai schiteze vreo distinctie intre propozitii ca ,atenienii l-au otravit pe
Socrate” si ,un cdine turbat a fost otravit”, privindu-le cu aceeasi indiferenta ,filosofica”,
atunci filosofia il va putea face pe om receptiv la revelatia Scripturii si la o posibila
reparatie cu Dumnezeu. Chestov sustine ca punctul de plecare al adevaratei filosofii se
gaseste in cuvintele Psalmistului: ,Din adancuri strig catre tine, o, Doamne”; si:
,Dumnezeul meu, Dumnezeul meu, de ce m-ai parasit?”:°.

In taurul lui Falaris, este considerat de Chestov cel mai dificil capitol al cartii sale,
deoarece se straduie sa puna in evidenta legatura indestructibila intre cunoastere — asa
cum este inteleasa de filosofia rationalista — si ororile existentei umane. Plecand de la
Nietzsche, care glorifica cruzimea nemiloasa si jura credinta eterna unui fatum
indestructibil si ineluctabil, Chestov rastoarna planurile si preia orgoliul ,imoral” al lui
Nietzsche, revoltat impotriva destinului (fatum) atunci cand predica ,,dincolo de bine si
de rau” si ,vointa de putere”, ca si atunci cand a perorat despre caderea lui Socrate.
Revolta antiscientistd se vede —apreciaza Chestov — in toatd splendoarea sa la
Kierkegaard, unde crestinismul bland isi pierde toatd blandetea si se impregneaza cu o
ferocitate a disperarii, care il transforma in destin antic ce incrimineaza momentul cand
sfaptul” a obtinut dreptul suveran de a determina vointa omului i pe cea a Creatorului.

Filosofia Evului Mediu (care constitutie substanta capitolului al I1I-lea, supranumit
de autor si concupiscentia invincibilis - ,pofta invincibila”) nu a facut decat eforturi
infructuoase de a concilia adevirul biblic, revelat, cu adevirul grec. In sfarsit, partea a
patra, A doua dimensiune a gandirii, enunta in mod apoftegmatic ca adevarurile ratiunii
constrang fiinta umand - iar Chestov, adauga ,poate ca” — dar ele sunt departe de a
convinge totdeauna de unicitatea si singularitatea lor. Prin urmare ,ridere, lugere et
detestart, flere” (,a rade, a plange si a uri, a regreta”), ca acte care decurg din limitele
ratiunii, nu numai ca nu-si gasesc solutie si explicatie in facultatea ,intelligere” (,a
intelege”), ci, cand ating un anumit nivel de incordare, se rascoala impotriva intelegerii
intr-o luptd teribila si disperatd, rasturnand si distrugand ratiunea. Filosofia, in
conceptia lui Chestov din Atena si Ierusalim, nu este o privire curioasa aruncata inapoi,
o metoda de speculatie detasatd si de reflectie dezinteresata — ceea ce Husserl numea
Besinnung — ci este lupta finala.

Chestov respinge puterea adevarurilor neinsufletite si indiferente in care s-au
transformat fructele pomului interzis. Universalitatea si necesitatea la care au aspirat
totdeauna cu aviditate si cu care s-au delectat si mintit filosofii, trezeste o teribild
banuiala, anume cd dincolo de ele fiinta umana este amenintata si pascuta de
inspaimantatorul blestem ,tu vei muri”, care este forma biblica a criticii ratiunii. Fiinta
suprema, transformata de speculatia filosofica intr-un obiect si capitol al metafizicii
rationaliste sau intr-un deus ex machina, nu inseamnd — pentru Chestov — paragraful
final al filosofiei, ci Acela, singurul, care poate da un sens si un continut existentei umane
si care poate conduce, in consecint, la adevarata filosofie a libertatii umane.

10 Tbidem, p. 230.



Ceea ce Léon Chestov opune in final ratiunii si cunoasterii rationale — considerate
de el instrumentele ineluctabile ale rupturii ontologice dintre uman si divin si ale caderii
omului in temporalitate si efemer — este credinta, in sensul cuvintelor Sfantului Pavel:
»tot ce nu vine din credinta este pacat™, in Dumnezeul lui Abraham, Isaac si Iacob (si nu
in Dumnezeul filosofilor), in Dumnezeul care promite, prin cuvintele evanghelistului
Marcu ,orice lucru veti cere, cand va rugati, sa credeti ca l-ati si primit, si-1 veti avea™=2.
Adevarata filosofie — propusa de Chestov ca mijloc de salvare a omului, de dobandire a
libertatii primordiale si de restaurare a legaturii directe a omului cu Dumnezeu — numita
de autor, in Atena si Ierusalim, ,filosofie religioasa”, nu cauta sa descopere structura si
ordinea Fiintei imuabile care exista din eternitate. Nu cauta nici sa inteleaga diferenta
dintre bine si rau, pe care filosofia rationalistd o prezinti, in mod mincinos, ca
aducatoare de pace pentru o umanitate epuizata. Filosofia adevirata se elibereaza de
cunoastere si, printr-o incordare suprema, depaseste aspiratia demonica si inselatoare a
omului ca prin cunoastere l-ar putea limita pe Creator, asa cum i-a sugerat lui Adam
ispititorul. ,Filosofia religioasa” este deci, in conceptia lui Léon Chestov, lupta finala
pentru recucerirea libertitii originare si a lui valde bonum (,forate bine”) divin, care
dupa cadere s-a divizat in binele uman neputincios si in raul uman distrugator. Prin
filosofia religioasa, afirma Chestov, vechea critica (cu etimologie greaca, krinein, ,a
distinge, a discrimina”) ,ontica” a ratiunii este restabilita, fie sub forma cuvintelor lui
Martin Luther ,bellua qua non occisa homo non potest vivere” (,omul nu poate trai daca
monstrul nu este ucis Intr-un fel oarecare”), fie in formula biblica ,tu vei muri”, fiindca
intelepciunea omului este nebunie inaintea Domnului si cel mai intelept dintre oameni
este cel mai mare pacatos, asa cum au intrezarit Kierkegaard si Nietzsche.

Chestov incheie cartea Atena si Ierusalim in modul aforistic care i este atat de
propriu: ,Filosofia nu inseamna «Besinnen» — ,a privi in urma”, in germana — ci este
luptd. Iar aceastd luptd nu va avea sfarsit. Impiritia lui Dumnezeu, dupi cum este spus,
se obtine prin violenta™s.

In ciuda ambiguititilor, a exagerarilor si a inconsistentelor, Atena si Ierusalim
ramane o carte contemporand cu o semnificatie vitald, a unui ganditor care, in mod
paradoxal, scolit in traditia filosoficd occidentald, respinge aceastd traditie cu o
intensitate pasionata in numele libertatii omului, descoperind in ea amenintari mortale
la adresa spiritului uman, si intr-un stil nici teologic nici religios apologetic, ci mai
degraba asemenea profetilor din vechime, someaza omul sa abandoneze Atena si sa
caute salvarea la Ierusalim.

1 Thidem, p. XXII.
12 [hidem, p. XXXII.
13 [bidem, p. 465.



