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Abstract: When we think of St. Augustine we take into consideration his
contribution to theology, Christian metaphysics, psychology, rhetoric, and to a lesser
extent his contribution to the area of political philosophy. Therefore, the present article
attempts an analysis based on his masterwork “De civitate dei” and this theme of the
Bishop of Hippo’s thinking. He did not authored a political theory similar to those of
ancient or modern thinkers, but he was influenced by ancient views of Platonic origin
and he proves to have had thorough knowledge of the inner and outer works of the
finite human being, therefore marking modern and contemporary Western thought.

With astonishing depth, St. Augustine manages to catch a glimpse at human
essence. In this respect, he believes that the social nature of man is a given: there are
worldly goods which people rightly value and which they should try to acquire, such as
peace, civic order and justice. However, no political or social reform is capable of
changing man to the better, such a change can only be of a spiritual and inner nature.
The goals of human existence rely in the inner search for the kingdom of God, which,
being of a spiritual kind, does not belong to this world.

Due to his argument in favor of limited and just wars, St. Augustine is often
considered the father of the just war theory. Of course, others consider him to be a
forerunner of political realism. There is no reason why he could not be both, depending
on exactly what we mean by realism and, respectively, just war.
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Sf. Augustin este reprezentativ pentru modul in care crestinii priveau politica.
Desigur, impactul gandirii sale asupra acestui domeniu nu este aidoma lui Platon,
Aristotel, Machiavelli sau Rousseau, dar influenta lui provine din faptul cd el a schimbat
insusi felul in care vedem politica, inlocuind conceptia conform careia aceasta ar fi parte
a celui mai inalt bine uman, cu o imagine mai pioasa in care viata politica e vdzutd mai
degraba cu un efect al imperfectiunii umane decat ca o conditie a perfectibilitatii sale.
Conceptia lui Augustin asupra limitarii politicii si a imperfectiunii umane a modelat felul
in care percepem noi astazi relatiile politice. La Augustin se observa o transformare a
categoriei de probleme de inspiratie greaca intr-o conceptie cu totul noua asupra politicii
si semnificatiei sale. De la convertirea sa la crestinismul de rit catolic in 386 pana la
moartea sa ca Episcop de Hippo in anul 430, el a scris aproape 117 carti. A atins toate
temele fundamentale ale teologiei si vietii crestine: natura lui Dumnezeu si a oamenilor,
problema raului, a liberului arbitru si a determinismului, razboiul si agresiunea umana,
fundamentele vietii sociale si ale ordinii politice, doctrina bisericii, vocatiile crestine s.a.

Este cel mai mare filosof al epocii patristice si consfinteste ruptura cu lumea antica,
grefand demersul ratiunii pe adeziunea la continuturile de credinta lasate prin traditie si



incredintand inteligentei sarcina ulterioara a elucidarilor. Repudiind intelectualismul
radical si orgolios al tineretii sale, el revendica fertilitatea cooperarii intre inima
(credintd) si intelegere, singura capabila sa ne ofere adevirul viu si unificator.

Doua teme esentiale caracterizeaza filosofia augustiniana: Cine este Dumnezeu? Cine este
omul? Uniunea acestor teme in doctrina omului - imagine a lui Dumnezeu-explica
preocuparea simultanad pentru imanenta, ca si pentru transcendenta divina: Dumnezeu este
,internum aeternum”, ,,cel mai indepartat si cel mai prezent”, ,,locul cel mai ascuns, cel mai
intim interior fiecarui lucru, céci toate lucrurile sunt in el, si cel mai exterior, pentru ca el este
deasupra tuturor lucrurilor™.

Tendinta citre etern este sufletul timpului si motorul insusi al iubirii, ceea ce
conferd dinamismul creaturii. Cu toate acestea, iubirea rdau orientatd isi poate rata
scopul. Virtutea autenticd nu este alta decat caritatea care ne face sa iubim ceea ce
trebuie iubit: Dumnezeu si aproapele. Lucru care se extinde in domeniul politicului. in
Cetatea lui Dumnezeu,? scrisa dupa cucerirea Romei de catre goti (410), Augustin opune
caracterului muritor al civilizatiilor fondate pe ,,pasiunea hegemonica”, eternitatea
domniei scopurilor ultime, interne, spirituale. Cum ar putea lumea sa puna in umbra
acest ,,regat” care nu este al lumii, ci este transcendent experientei si istoriei, si, totusi,
capabil sd o inspire in reconstructiile ei necesare? Cetatea lui Dumnezeu, deschisa
universalitatii oamenilor care il recunosc pe Dumnezeu si traiesc dupa legea sa, se opune
cetatii terestre al carui principiu este exclusiv iubirea de sine. Departe de a condamna
domeniile politic si social ca atare, Augustin infiereaza doar pervertirea vointei in cetatea
terestra, gata sa idolatrizeze Statul, pe care l-ar lua ca scop in sine, faicand din spatiul
omenescului un camp inchis sortit disperarii, daca nu ar exista in paralel si strans legata
de structurile mundane invizibila cetate spirituala, a carei deschidere vegheaza impotriva
tentatiilor totalitare inerente puterii. Hristos, Verbul intrupat, este centrul acestei istorii
pe care o recheama catre principiul sau (alpha) si o calauzeste catre implinirea ei
(omega), dand astfel persoanei umane o valoare absoluta. Efectuand ruptura de gandirea
anticd, Augustin afirma ca Istoria are un sens care transcende tragicul empiric-excesul de
rau care se manifestd in ea-, sens care consta in ralierea cetdtii oamenilor la valorile
fondatoare ale Fiintei care este etalonul judecatii.

1. Astfel, filosofia lui Augustin se completeazi cu o filosofie a istoriei. In De Civitate
Dei, Augustin opune ,,cetatea terestra” (Civitas terrena) ,,cetatii lui Dumnezeu” (Civitas
Dei). Cetatea terestra este cetatea celor lipsiti de Dumnezeu, celor lipsiti de morala. Ea
coexista cu cetatea lui Dumnezeu. Aceasta din urma se dezvolta, dupa Augustin, in etape
din prima. De Civitate Dei este o apologie a crestinismului tratata pe planul istoriei.
Istoria umana este pentru Augustin o lupta intre cele doua imparatii, terestra si divina.
Augustin se ocupa de toata istoria umana de la Adam, Israeliti, Greci, Romani. Istoria se
imparte pentru el in trei parti mari:- inainte de lege - in lege - in epoca gratiei.
Perspectiva asupra istoriei dd o mare amploare operei augustiniene. Ordinea divina se
realizeaza in istorie, rascumpara istoria. Dumnezeu are totodatd putere asupra istoriei.
Acest lucru are pentru Augustin o insemndtate deosebita, cdci el nu este preocupat, ca
filosofii greci, cu precadere de lumea naturii; pe el il intereseaza inainte de toate lumea
istoriei, ceea ce este In consonanta cu faptul ca gandirea lui Augustin este orientata in
genere catre om. Dar omul este vazut acum nu ca o fiinta rationald anistorica, ci ca om
istoric. Pornind de la aceasta idee, Augustin proiecteaza o interpretare cuprinzatoare a
istoriei, prin care se dovedeste a fi primul mare teolog si filosof al istoriei din Occident.
Istoria omenirii este pentru el teatrul unei lupte infricosdatoare intre imparatia lui
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Dumnezeu si imparatia lumii si a diavolului; epocile istoriei reprezinta stadiile acestei
lupte. Chiar si aici privirea lui Augustin se indreaptd dincolo de planul omenesc, catre
domeniul divin. Istoria nu incepe abia cu omul, ci o datad cu cidderea ingerului rau. Ea isi
are centrul in venirea lui Hristos si se sfarseste cu Judecata de Apoi, cu condamnarea
celor rii si cu instaurarea deplini a impéritiei lui Dumnezeu. In toate acestea insi - in
viziunea lui Augustin nu poate fi altfel-nu fapta omului, ci vointa lui Dumnezeu este cea
care hotaraste in cele din urma evenimentele decisive. Augustin ofera astfel, o explicatie
religioasa cursului istoriei omenesti, explicatie ce a avut o mare inraurire asupra luptelor
din evul mediu, lupte care au dus la suprematia neconditionata a Bisericii catolice, a
Papalitatii asupra statului politic. Teoria izbavirii predestinate prin Bisericd imprumuta
acesteia o putere ,,Jumeasca” formidabila; regele Henric al IV-lea ingenunchea inaintea
papei Gregoriu al VII-lea.

Omenirea, buna la inceput, a alunecat in pacat din Adam si a devenit lumea
pacatului, lumea pagana ce nu poate sa nu pacatuiasca. lisus, Logosul s-a incarnat pe
Pamant, trimis de Dumnezeu, pentru a mantui pe pacatosi; cu el incepe cea din urma
epoca istoricd, epoca credinciosilor ce astepta sfarsitul apropiat al lumii si venirea
Domnului pentru a gusta fericirea vesnica. Pe scurt, dupa Augustin tinta unica a istoriei
omenesti este realizarea ,,Cetatii divine” pe Pamant.

2. Multi au perceput in doctrina augustiniana un pessimism effrayant (,,viziunea
sumbra asupra naturii umane a Sfantului Augustin este emblematica”)3, dupa cadere
intreaga omenire este o massa damnata, marcatd de omniprezenta concupiscentei,
pervertirea liberului arbitru, incapacitatea de a infaptui binele sau de a tinde spre el,
proliferarea raului.4. Tulian de Eclanum chiar il acuza pe Augustin de a fi inventat pacatul
originar, iar Georges Minois face bilantul: ,,Episcopul de Hippona trimite in iad trei
sferturi din omenire: pe pdgani, pe copiii nebotezati si pe crestinii pacatosi.s Altii,
trecand dincolo de ,,infricosatoarea teorie augustiniana despre damnarea pruncilor ce
mor nebotezati®, au depistat semnele unui optimism ireductibil. Dupa Augustin, scopul
vietii, beatitudinea este ceva la care se poate ajunge. Speranta, virtute crestina, este si
pentru el ultima care se pierde. Desi ,,timpul acestei vieti nu este, la drept vorbind, decat
un drum catre moarte””, omul ,,inainte de sosirea mortii nu e muritor, ci vietuitor”s, iar
razboiul insotit de speranta unei paci eterne este preferabil captivitatii, din care nu speri
sd mai scapi.”

In lucrarea lui Saeculum,® recunoscutid ca fiind una dintre cele mai importante
incercari de a-1 interpreta pe Augustin ca teoretician social si politic, Robert Markus
sustine ci, prin metafora celor doua cetiti, Augustin incearca sa atinga o serie de scopuri
extrem de complexe. Unul dintre ele este acela de a descrie soarta cetatilor pamantesti.
El sustine ca Augustin ofera o descriere a tuturor acestor cetati pamantesti (civitas
terrena), din Asia pana in Babilon, si aratd cum poate urmarirea pdacii, cel mai inalt scop
al acestei lumi, sa duca la cuceriri si relatii de dominatie, adica exact opusul pacii. Pacea
deplind este rezervatd cetitii ceresti (civitas Dei). In acest fel, Augustin doreste si

3 Baschet, J., (2002), Dictionar tematic al Evului Mediu occidental, Ed. Polirom, Iasi, p.191.

4 ,Insisi aceastd viatd, daci trebuie si o numim viats, atestd, prin relele atit de numeroase si atit de
mari de care este plina, cd tot neamul muritorilor a fost condamnat”-Epist.155, 52 apud. Sellier, P., (1970),
Pascal et Saint Augustin, Paris, Armand Colin, p.234.
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impiedice absolutizarea oricarei forme de organizare politici. Motivul pentru care
Augustin respinge doctrina teologica care sprijind ideea de Imperium Christianum este
acela ca Augustin se temea ca orice identificare a cetatii lui Dumnezeu cu o ordine laica
ar duce la sacralizarea organizarii umane si la o idolatrie periculoasa. In acelasi timp,
avem datorii si fata de institutiile laice, iar calitatea de membru al unui stat nu inseamna
numai nefericire si pedeapsa. Augustin porneste de la presupozitia ca pacea este
anterioara razboiului si respinge toate miturile care prezintd dezordinea si razboiul ca
fiind conditia noastra naturala. Cetatea lumeasca se naste odata cu indepartarea noastra
de sentimentul iubirii si de izvorul acestuia (Dumnezeu) si cu cedarea in fata trufiei si a
,,acelui tip de putere care se naste din saracie”. Rezultatul este dezbinarea intre natiuni si
culturi, care este opusul pluralitatii si al diversitatii, pe care Augustin le pretuia atat de
mult.

Asadar, pacea pamanteasca este un bine. Printre lucrurile rele care ne inconjoara,
exista doua reguli accesibile noua si pe care trebuie sa le urmam: prima, sa nu facem rau
nimanui, si cea de-a doua, sa ajutam pe oricine, oricand este posibil.” (DCD XIX. 14, p.
873). Cele mai drepte organizari politice omenesti sunt cele care ofera premisele cele mai
favorabile pentru non-violentd, cooperare si reciprocitate. Pentru a putea ajunge la
reciprocitate, fie si la cea lumeasca, imperfectd, trebuie ca intre vointele oamenilor sa
existe un compromis, iar cetatea lumeasca trebuie sa gdseascd o metodd de a impune
relatii de pace. Acest lucru este, prin definitie, extrem de dificil, date fiind impedimentele
ridicate de dorinta de a domina.

Pe de alta parte, Cetatea lui Dumnezeu, in pelerinajul ei prin aceasta lume, poate sa
instaureze pacea, reunind ,,cetateni din toate natiunile si formand astfel o comunitate de
straini care vorbesc toate limbile. ,,Ea-Civitas Dei - poate face acest lucru nu numai prin
anularea diferentelor pamantesti, ci si prin pastrarea unora dintre ele ,atata vreme cat
Dumnezeu este inca venerat.” (DCD XIX. 18, p.878). Ajunsi 1n acest punct, este important sa
observam c4, indiferent daca Augustin a aprobat sau nu ordinea sociala a epocii sale, el a lasat
ca mostenire generatiilor care i-au urmat condamnarea dorintei de a domina, care corupe
personalitatea umana, casnicia, familia si toate celelalte relatii sociale umane, inclusiv viata
sociala si cetatenia. Augustin este radical in acuzatiile sale la adresa mandriei arogante, iar pe
de alta parte, este generos cand lauda binefacerile aduse de ajutorul reciproc, de cooperare si
iubire, care judecd in aceeasi mdsurd in care sprijind (ea judeca, deoarece noi trebuie sa
distingem binele de rau, egoismul de bunétate, si asa mai departe). Iubirea si dreptatea depind
una de cealaltd, atat pe pamant cat si in ceruri. Totusi lumea este plina de atrocitati, printre
care i razboiul.

Pentru a interpreta in mod adecvat conceptia teologicd a lui Augustin despre razboi
si pace s-ar impune cumva, o analizd a teodiceei lui Augustin,dar nu este obiectul
cercetarii noastre. Problema teodiceei implica libertatea, iar libertatea aduce in discutie
problematica raului. Augustin socoteste ca raul are puterea de a ispiti. Celebra teorie a
lui Augustin despre liberul arbitru - concept pe care Hannah Arendt il considera una
dintre contributiile lui originale - intrd aici in discutie. Putem alege sa facem raul, si
uneori chiar alegem sa il facem, pentru ca purtaim inci de la inceput insemnul
nesupunerii originare. Alegerea raului este in si prin sine ,,0 dovada impresionanta ca
natura este buna” (DCDXI.17, p.448).

Réaul nu este decat caderea din bine, iar noi suntem agentii acestei cdderi, nu pentru
ca trupul ar fi in sine corupt, ci pentru ca noi il putem corupe. Nu exista rau ,,din
naturd”. Raul este intoarcerea unei creaturi limitate dinspre Dumnezeu inspre sine, ceea
ce determind o absolutizare a propriei sale vointe imperfecte. Aceastd intoarcere poate
deveni o obisnuintd, un fel de a doua naturi. In acest fel, Augustin di riului ce i se
cuvine, dar nu il absolutizeaza.



Raul inseamna dorinta de a distruge, iar razboiul este 0 manifestare a acestei dorinte; prin
urmare razboiul este intotdeauna o tragedie, chiar si atunci ,,cand este drept”.

Explicatia este urmatoarea. Augustin incepe prin a demonstra ci pacea romana nu
este, de fapt, o forma de pace. De fapt, Roma a cucerit si a fost ea insasi cucerita de catre
propria sa dorintd de a-i domina pe altii. Ganditi-va la toate bataliile care s-au purtat, la
tot sangele care s-a varsat, pentru ca aproape toate natiunile Italiei, cu ajutorul carora
Imperiul Roman a dobandit o putere covarsitoare, sd fie subjugate ca si cum ar fi
salbatici barbari.” (DCDXIX)". Roma a fost condusa de dorinta de razbunare si de
cruzime, iar acestea au triumfat in numele pacii. Imperiul a devenit nedrept, un fel de
bandi criminali la scari mult mai mare. Intr-un pasaj devenit celebru., Augustin spune
povestea replicii pe care un pirat i-a dat-o lui Alexandru cel Mare, care-l capturase,
atunci cand acesta din urma l-a intrebat care este motivul pentru care jefuieste pe mare,
piratul a raspuns cu o obraznicie evidenta, ,,Acelasi ca si al tau, atunci cand jefuiesti
pamantul! Dar pentru ci eu fac asta cu un vas micut, oamenii spun ca sunt pirat; pentru
ca tu ai o flota puternica, se spune ca esti imparat”, Augustin sugereaza chiar ca romanii
ar fi trebuit sa inalte un monument acestor straini, ,,celorlalti” pe care sa-1 boteze
,,Aliena”, pentru ca s-au folosit atat de mult de ei, spunand ci toate razboaiele pe care le-
au purtat au fost rdzboaie de apdrare; romanii aveau nevoie sa invoce un dusman strain
implacabil, pentru a-si justifica cuceririle. Pentru Roma pacea nu era decat un alt nume
pentru dominium. Daca ororile razboiului sunt, in parte, pedepse pentru pdcatele
oamenilor, atunci oamenii care aplica aceasta pedeapsa sunt cei care pacatuiesc cel mai
grav. Cu toate astea, Augustin insistd asupra faptului ca razboiul este ales in mod liber si
stabileste cd cei care participd la el sunt pe deplin responsabili pentru actiunile lor.

Daca te gandesti la ororile razboaielor pornite din motive rele si scopuri nedemne,
vei dori ca numarul razboaielor si fie cat mai mic, si ca acele sa fie drepte, chiar daca
regreti faptul ca ele trebuie purtate: asa spune Augustin. Exista si razboaie de aparare, in
adevaratul sens al cuvantului.. Conducatorul intelept si comunitatea lui vor pune mana
pe arme numai impotriva propriei vointe, cu repulsie, sovaiald si remuscéri. Datorita
argumentului sau pentru razboaiele limitate si drepte, Augustin este adesea considerat
parintele teoriei razboiului drept. (Altii, desigur, il considera un inaintas al realismului
politic. Nu exista niciun motiv ca el sa nu poata fi si una si alta, in functie de ce anume se
intelege prin realism si, respectiv, razboi drept.). Augustin este constient de ceea ce
teoreticienii moderni ai relatiilor internationale numesc ,,dilema securitatii”. Oamenii nu
vor avea niciodatd un stat ,,atat de sigur, incat sd nu se teama cd pot fi subjugate de
dusmanii lor; de fapt instabilitatea relatiilor umane este atat de mare, incat niciun popor
nu a atins vreodata, pe lumea asta, acel grad de siguranta care sa-i permita sa inlature
orice amenintare la adresa propriei vieti. Acel loc care va fi lacasul unei asemenea paci si
sigurante este etern si este rezervat fiintelor eterne, este tiramul matern, Ierusalimul
liber.” (DCD XVII, 13, pp.743-744).

Nu avem altceva de facut decat sa ne ducem viata, urmariti fiind de frica si de griji.

Dar nu trebuie sa cedam in fata acestor sentimente, cel putin nu fara un motiv
intemeiat.

Cand ne lasam in voia acestei frici, ajungem la razboaie si distrugeri cumplite,
inclusiv conflicte sociale sau civile. Iar fiecare razboi dd nastere altuia, printr-un efect
mimetic al distrugerilor. Fiecare razboi genereaza nemultumiri si resentimente, care dau
nastere, la randul lor unei puternice dorinte de revansa.

Pe de alta parte, conducatorul drept porneste anumite razboaie necesare, fie pentru
a opri violenta sau atacul nejustificat, fie pentru a salva oameni nevinovati de la moarte.
Motivul trebuie sa fie iubirea fatd de semeni si dorinta de a aduce in final pacea. Aceasta

' Pasajele cele mai importante in care Augustin abordeazi tema riizboiului sunt cele din DCDXIX. Dar
aceasta contestare a pacii romane stribate toatd Partea I, Cirtile I-XV.



este justificarea consecintionista, a raului cel mai mic, dar razboiul nu va fi niciodata
pentru Augustin un bine normativ, ci numai o necesitate tragica. Trebuie observat ca
simpla salvare a sinelui nu justificd violenta: este mai bine sa fi victima nedreptatilor
decat sd le comiti tu insuti. Dar sociabilitatea le impune oamenilor, in general, si
conducdtorilor, care poarta responsabilitatea pentru bunastarea unui intreg popor, in
mod special sd iubeasca aproapele. Asadar, sociabilitatea noastra intrinsecd, impreuna
cu norma de a nu-i vatama pe altii si de a intinde o mana de ajutor oricand ne sta in
putinta, sunt cele doud lucruri care justifica razboiul.

3. Ideile lui Augustin se inscriu astfel in clasa doctrinelor dreptatii comparative, iar
argumentul sdu, care nu este o teorie sistematica despre razboi,ci mai curand o meditatie
teologica pe aceasta tema, implica incalcarea ocazionald a unui principiu fundamental-sa
nu ucizi pe nedrept - in numele unui bine suprem. Este important sa observam cd o lectura
atentd a tezelor lui Augustin ne aratd ca ar trebui sa deplangem chiar si razboaiele drepte,
si sd ne gandim la ele cu durere profundd, si nu prin prisma gloriei desarte. Cine nu
priveste inapoi cu manie, devine demn de mila si deplorabil. In lumea lui Augustin, nu
exista parade ale victoriei, caci oricat de dreapta ar fi cauza, razboiul scoate la iveala
tentatia de a jefui si de a devora, adesea pentru a asigura pacea. Razboiul drept este, pentru
Augustin, un domeniu al rezervelor si precautiilor, iar nu un indemn grabit la lupta Pacea
este un bun important, atat de important incat, niciun cuvant nu este intampinat cu atata
recunostinta cand este auzit si nimic nu este dorit cu o mai mare patima, de fapt, nimic
mai bun nu poate fi gasit”. Pacea este ,,minunata” si ,,dragd inimilor intregii omeniri”
(DCDXX, 11, p. 866).

Dat fiind contextul general, demersul din De Civitate Dei este mai curand unul
apologetic decat filosofic. La acea datd, in intreaga lume crestind apologetii luptau sa
lamureasca tuturor adevarurile credintei. Adepti ai diverselor secte sau cei care inca mai
credeau in zei, adversarii adevaratei credinte crestine impuneau tuturor invatatilor
crestini,ca datorie principala, stabilirea si clarificarea adevarului privitor la crestinism.
Nici in ceea ce il priveste pe Augustin lucrurile nu stau altfel. Pornind de la scopul
declarat de a demonstra care este adevarata religie, Augustin se apleaca asupra istoriei
Romei pentru a demonstra cd decdderea acesteia are legdturd mai curand cu
necunoagterea adevaratului Dumnezeu, decat cu maénia zeilor. Asadar, ceea ce il
intereseaza in mod deosebit pe Augustin nu tine atat de desfasurarea evenimentelor cat
de intelegerea motivelor, principiilor in baza cédrora ele se petrec intr-un fel si nu in altul.
,,Istoria umanitatii este subsumata, in conceptia lui Augustin, contextului mai larg al
eshatologiei in care istoria este amanarea temporara a justitiei divine.2

Acordand mai multa importanta principiilor si tratdnd evenimentele ca simple
pretexte, putem spune ca demersul Augustinian este unul dintre primele din categoria
celor care au deschis drumurile catre formarea unei filosofii a istoriei. ,,Fiind mai curand
o metafizica, prin aplicare la fiinta istorica, decat o cercetare a istoricitatii si deci mai
degraba o reconstructie speculativa (in sens primar, adica de valorizare a manifestarilor
numai cat acestea<<oglindesc>> intregul) decat o refacere in ordine historiala, ea se
supune criteriilor de judecata care sunt ale metafizicii in concept pur.”3

Ideea istoriei ca loc al intalnirii dintre om si providenta divina apare si la alti
scriitori crestini. Spre exemplu, Sf. Ambrozie si Sf. Ieronim sustineau cd pax romana a
fost conceputa de insusi Dumnezeu pentru a converti lumea. Insa sunt altii care remarca
si sustin existenta unei tensiuni permanente intre lume (stat) si Biserica. Printre

12 Rudiger B., (1999), ,,Augustine’s Philosophy of History”, in Mathews, pp. 354-360, apud. Stanford
Encyclopedia of Philosophy.

13 Vladutescu, G., (1998), in ,,Studiu introductiv” la Aureliu Augustin, Despre Cetatea lui Dumnezeu,
vol. I Ed. Stiintificd, Bucuresti.



sustinatorii acestei idei se afla Hipopolit, episcopul Ciprian si Tertulian. Augustin insa
respinge ambele pozitii. Dupa opinia sa statul roman are caracter secular, laic. ,,Statul
propriu-zis nu este nici religios, nici areligios.”4

Cele doua cetati nu se identifica nici cu biserica, nici cu Statul. Identificarea lor
reuseste doar in masura in care raportarea se face la un principiu intrinsec. ,,Civitas
terrenea este calauzita de vanitas, Civitas Dei - de veritas.”5 Augustin nu respinge rolul
pe care 1l are Statul, tratandu-1 ca pe parte integranta a istoriei umane. Statul pamantesc
are insd un scop laudabil, intrucat isi propune sd mentind pacea intre oameni, dar
trebuie sa facd aceasta totdeauna subordonat Bisericii; el nu poate sa se justifice decat in
mod relativ, intrucat serveste ca instrument Bisericii, care este adevaratul Stat, pentru ca
aceasta sa-si atinga scopurile sale (astfel, el trebuie sa reprime ereziile). La sfarsit, Statul
pamantesc va disparea, pentru a face loc restabilirii imparatiei lui Dumnezeu. Aceasta
conceptie intunecatd si catastroficd asupra lucrurilor omenesti se explica in parte prin
experientele politice din timpul Sf. Augustin, care a vazut imperiul invadat de barbari si
prin intamplarile vietii lui personale. In genere, Sf. Augustin a elaborat doctrina crestina
in toate aspectele ei cele mai aspre, predestinatia, condamnarea eterna a majoritatii
oamenilor etc. Filosofia politica a lui Augustin reprezintd triumful ascetismului; in
aceasta conceptie, care tinde sa deprecieze Statul, aspiratiile supranaturale sunt exaltate
in detrimentul valorilor umane. Sa notam de asemenea ca ,,De civitate Dei” este prima
incercare de Filosofia istoriei din punct de vedere crestin. Sf. Augustin intrevede in
istorie indeplinirea planurilor Providentei divine. Astfel el aratd, spre exemplu, ca
pradarea Romei de cétre barbari a fost un semn al judecétii divine. Aparitia si disparitia
marilor imperii de-a lungul istoriei demonstreazd cd este imposibil de construit ceva
durabil in absenta raportarii la Dumnezeu.

Istoria rezulta din dinamica acestor doud vointe, umana si divina. Interventia lui
Dumnezeu in istorie isi are apogeul in venirea lui Mesia.

Intruparea lui Hristos instaureaza o era noud, cea a crestinilor pelerini. Pelerini
pentru viata, pelerini pentru istorie, crestinii sunt mereu in cadutarea apropierii de
Dumnezeu.

Societatile necrestine, nerecunoscand jertfa lui Hristos, stau pentru totdeauna sub
semnul timpului, apartinand exclusiv cetatii terestre. Biserica este descrisa de Augustin
ca civitas peregrine, intelegand prin aceasta o comunitate in exil, care salasluieste in
mijlocul cetatii terestre fara a se confunda cu ea. E o comunitate care se raporteaza la un
sens eshatologic al timpului, fiind mereu atenta la Cetatea lui Dumnezeu si la sfarsitul
istoriei.’® Biserica isi urmeaza cursul exilului sau, intre persecutiile lumii si mangaierile
lui Dumnezeu. Astfel inteleasa, istoria capata sens ca loc ce permite acumularea datelor
necesare unei evolutii ontologice a naturii umane insesi. Prin sansa care 1i este oferita in
istorie, omul poate recupera ceea ce a pierdut Adam prin mandrie.

Se poate aprecia cd, cheia hermeneuticd a viziunii augustiniene asupra istoriei o
constituie tensiunea permanenta si amestecul continuu in care se afla cele doua cetati;
principiul de coerentd este Hristos.'” Ceea ce intereseaza perspectiva crestina asupra
istoriei este trecerea timpului in ansamblul sdu. Dumnezeu este acelasi permanent, doar
lumea se schimba pe drumul sau spre mantuire. Civitas terrena este pentru
Augustin,,cetatea omeneascd, prea omeneasca in care omul, uitandu-si vocatia
eternitatii, se inchide in finitudinea sa si isi fixeaza drept scop ceea ce nu ar trebui sa fie

14 Lavere, J.G., (1980), ,,The Political Realism of Saint Augustine”, Augustinian Studies, nr. 11.

1> Adamut, A., (2001), Filosofia Sfantului Augustin, Polirom, p. 172.

16 Dougherty, J., (1979), ,,The Sacred City and the City of God”, Augustinian Studies, nr. 10.

" Tat, A., ,De vera de falsa religione. Religie, filosofie si politica in De Civitate Dei de
Sf. Augustin”, apud., Mihai, M., (2005), Rev. Symposion, nr. 2, Iasi, p. 504.



decat un mijloc”.®8 Punctul de reper al crestinului trebuie sa fie mantuirea, modelul
Hristos. .

<<Impdratia mea nu este din aceasta lume>>, proclama Hristos. In Cetatea lui
Dumnezeu, Sfantul Augustin arata ca in aceasta lume coexista doua cetati, dar ca ele sunt
promise unor destinatii foarte diferite. <<Cetatea terestra>> provine din perversiunea
vointei, pentru ca ea-si ia drept principiu<<iubirea de sine insusi dusa pana la
dispretuirea lui Dumnezeu>>.

<<Cetatea cereascd>> dimpotriva, intemeiatd pe <<iubirea lui Dumnezeu dusa
pana la dispretuirea de sine insusi>>, regrupeaza toate natiunile care-l respecta pe
Dumnezeu si care trdiesc sub legea sa: ea-i reuneste pe cei drepti dincolo de frontiere,
pana la <<marginile pimantului>>. Cele doua cetati, imbinate de-a lungul istoriei, vor
trebui sa se separe intr-o zi. Caci cetatea celesta 1si urmeaza scopul sau si asteapta drept
recompensd reconcilierea definitiva a tuturor popoarelor in cetatea lui Dumnezeu.

In ,,Histoire de la philosophie 1”9 se subliniaza: ,,... la doctrine augustinienne des
deux cités sera le prétexte de théories politiques qui affirmeront le prééminence du
pouvoir spiritual sur le temporal, ou tendront a identifier Eglise et Cité de Dieu d’une
part, Etat et Cité du diable de l'autre. En fait, Saint Augustin n’a parlé que de cités
spirituelles, et n’a pas donné comme réalizable en ce monde la paix de la Cité de Dieux,
qui est comme voyage sur la terre... L’histoire est ainsi comparable a une melodie réglée
par Dieu, dont les événements se succedent comme autant de notes jusqu’a la
consommation finale..”

Prin urmare, nu pe pamant, ci in cer - adica raportandu-le la sensul lor spiritual-
trebuie cdutate cheia interpretdrii evenimentelor istorice. Istoria lumii este aceea a
cetitii lui Dumnezeu in cilitoria ei pe pAmant si amestecatd cu cetatea terestra. In
fiecare epoca si in toate locurile, evenimentele din istoria umana marcheaza noi progrese
ale acestei cetdti a lui Dumnezeu. Astfel, prosperitatea Imperiului roman a fost un
indemn la prelungirea virtutilor naturale ale Romei prin credinta crestind, dupa cum
persecutiile lui Nero au fost ocazia pentru martiri de a oferi un exemplu de putere a
credintei.

Daca cetatea pamanteasca poate tolera in sanul sdau controversele filosofice
nesfargite, pentru Augustin acestea nu vor mai avea loc in Cetatea lui Dumnezeu, in
Biserica. ,,Sigura ca nu se poate spune nimic impotriva zeilor sdi, cetatea antica putea
tolera toate teologiile. Dimpotriva, Cetatea lui Dumnezeu nu poate tolera decat una. Cel
care rupe doctrina, rupe legatura Cetatii.[...] De aceea, pentru Biserica ce o reprezinta in
lume, este imperios necesar absolutismul doctrinal, care va lua aspectul unei intolerante
exclusiv civice si sociale. Atunci Cetatea lui Dumnezeu va fi asimilata cu Statul...”20

Pentru a ramane la esential, raporturile dintre Biserica si Stat trebuiau sa respecte -
asa considerau Parintii Bisericii - independenta reciproca a spiritualului si temporalului.

Augustin nu ramane la aceasta opozitie extrema, ci incearca sa concilieze cele doua
cetati pe pamant. Daca scopurile sunt opuse, acestea nu se refera mai putin la o conditie
comuna: pacea, care este folositoare tuturor, celor drepti si celor rai. Chiar si raufdcatorii
au nevoie de oarecare armonie intre ei pentru a reusi in activitatile lor criminale. Intr-un
cu totul alt sens, crestinul cauta de asemenea pacea, in dragostea pentru aproape.

Coabitarea este deci posibila intre cele doud cetdti pe pdmant. Crestinul trebuie sd se
supuna printului, care este garantul concordiei in Stat. La randul sau, bunul print trebuie
sd se ingrijeascd mai bine de conditiile pelerinajului al cetatii ceresti si sa favorizeze
credinta crestind: numai in aceasta situatie o cetate meritd cu adevarat numele de

18 Marrou, H., (1995), Teologia istoriei, Institutul European, Iasi, p.43.
19 Parain, B., (1979), ,,Histoire de la philosophie 1”, Editions Gallimard, Paris, p. 1222.
20 Gilson, E., (1987), Introduction & I'Etude de Saint Augustin, Vrin, Paris, p. 200.



,,republicd”. Acest model politic va inspira ideea monarhica medievala a unui Stat supus
printului sdu, el insusi supus Bisericii, a carei prelungire temporala este.

Cetatea lui Dumnezeu - sintagma pe care o foloseste Augustin pentru a-i descrie pe
crestinii ce formeaza, in timpul vietii pamantesti, o comunitate a reconcilierii si
fraternitatii, ce prefigureaza imparatia cerurilor-nu ar fi putut ,,sa se nasca niciodata[...]
daca vietile sfintilor nu s-ar fi desfasurat intr-o societate”. (DCDXIX.6, p.860). Toti
oamenii, fara exceptie, sunt cetateni ai imparatiei lumesti-cetatea omului - si chiar si in
aceasta conditie decazuta, exista totusi o ,,asemanare naturala” care ne leaga. Aceste
,,legdturi de pace” nu sunt suficiente pentru a impiedeca razboaiele, conflictele, cruzimile
si mizeria umana de toate felurile. O anumita unitate in diversitate ne conduce catre
armonie. Ideea pluralitatii, a diversitatii care se naste din unitate-cadci Dumnezeu este
Unul-este esentiala in gandirea lui Augustin. Acesta este modul sdu de a impaca
unicitatea si individualitatea umana cu sociabilitatea si pluralitatea.

Nevoia de prietenie este cea care std la baza a ceea ce am putea numi ,,filosofia
practica” a lui Augustin: istoria, etica si filosofia sa sociala si politicd.2* Complexa teorie
eticd a lui Augustin decurge de aici si nu poate fi analizatd decat in acest cadru, dar
trebuie spus cd, pentru el viata politica este o forma a vietii sociale si etice. Pentru
Augustin, societatea este o specie a prieteniei, iar prietenia este o comuniune morala prin
care fiintele umane tind cédtre un bine comun. Toate categoriile centrale ale viziunii lui
Augustin, inclusiv razboiul si pacea, sunt relatii de un tip sau altul. Iar cu cat suntem
uniti printr-o legatura de pace, cu atat suntem mai aproape de dobandirea acelui bine,
spre care tindem si pe care il vrea Dumnezeu.
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