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Abstract: In this paper, I will try to highlight the correlations between certain
aspects of religious belief and practice, on one hand, and the economic behavior of
human agents involved in both kind of activities, on the other hand. The analysis starts
with a presentation of Max Weber’s wiew of the role of protestant ethic in the birth of
capitalism, and then deals with the last developments in the field of the study of religion
and economics mutual dependence.
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Cercetarile intreprinse in ultimele doua secole in domeniul stiintelor umaniste au
avut drept rezultat constituirea de diverse modele explicative, in contextul carora fiinta
umana este inteleasa fie ca esentialmente ganditoare, rationala — homo sapiens (Carl
Linnaeus) —, fie ca ludica (in sensul in care produsul fundamental al activitatii sale,
cultura, este interpretata ca joc) — homo ludens (G.F. Creuzer si Johan Huizinga) —, fie
ca o fiinta practica, una care, ajutandu-se de uneltele pe care ea insisi le creeaza, ia in
stipanire lumea — homo faber (Henri Bergson) —, fie ca agent rational guvernat de
interesul economic propriu — homo oeconomicus (W. Pareto) —, fie ca fiinta religioasa —
homo religiosus (A. Hardy, M. Scheler, M. Eliade). Desi lista acestor determinative este
cu mult mai lunga, cuprinzand expresii precum: homo viator (,fiinta calatoare catre
Dumnezeu”), homo loquens (,fiinta vorbitoare”), homo aestheticus (,fiinta capabila de a
aprecia frumusetea”) sau homo metaphysicus (,fiinta metafizica”), in acest context ne
intereseaza doar doua dintre ele: omul religios si omul economic. Mai precis, vom
incerca sa vedem daca exista o legatura intre valorile religioase si elementele
comportamentului religios, pe de o parte, si valorile economice si diversele aspecte ale
comportamentului economic pe de alta parte, precum si in ce consta aceasta legatura.

Desi studiul interdependentei dintre religie si economie constituie o preocupare
substantiala a unui mare numar de cercetitori contemporani, fapt evidentiat si de
constituirea Asociatiei Pentru Studiul Religiei, Economiei si Culturii (Association for the
Study of Religion, Economics and Culture — ASREC)* si a Centrului Pentru Studiul
Economic al Religiei (Center for the Economic Study of Religion — CESR)z2, aceasta
preocupare nu este nicidecum una noui. Inci economistul Adam Smith, in lucrarea sa
Avutia Natiunilor (1776), incercand sa expliciteze conditiile care au condus la fenomenul
economic si social care a fost Revolutia industriala, a aplicat principiile novatoare ale
laissez-faire-ului la o serie de aspecte ale vietii religioase. Dupa opinia sa, credintele si
comportamentele religioase, ca si acelea economice, reprezinta consecinte ale alegerilor
rationale ale oamenilor: la fel ca in cazul activitatilor comerciale, oamenii aleg religia la
care doresc sa adere, precum si gradul in care intentioneaza sa se implice in activitatile
religioase, si fac acest lucru intr-un mod predictibil, determinat de costurile si beneficiile
actiunii respective. De asemenea, Smith a fost preocupat de relatiile ce se pot stabili intre
religie si stat. El a argumentat in mod hotdrat pentru separarea bisericii de stat,
renuntarea la interventia statului (prin tratament preferential, coercitie, violenta,

1 Vide http://www. religionomics.com/asrec/index.html.
2 Vide http://www. religionomics.com/cesr/index.html.



represiune) in favoarea unei religii anume i pentru instituirea unui climat social
favorabil pluralismului religios, ceea ce ar permite existenta unei multitudini de institutii
religioase, intre care sa existe competitie.3 In conditiile in care exista o religie de stat si
un monopol religios, fanatismul si intoleranta apar imediat si restrang libertatea de
gandire si actiune, in timp ce existenta unei “piete libere” in domeniul religios inseamna
preeminenta unei atitudini tolerante si rationale.

Nu doar economistii din perioada moderna au fost interesati de interdependenta
dintre economie si religie. La celalalt capat al registrului se afla contemporanul lui Adam
Smith, teologul John Wesley (1703-1791), fondatorul metodismului, promotor, in
predicile sale, a unei atitudini deosebit de favorabile implicdrii oamenilor in activitatile
economice, indemnul pe care l-a adresat in mai multe randuri enoriasilor sai fiind:
“Castigati cat se poate de mult, economisiti cat se poate de mult, daruiti cat se poate de
mult (Gain all you can, Save all you can, Give all you can)”.4 Ulterior, intr-o predica
celebra, intitulata Folosul banilor (The Use of Money), Wesley a dezvoltat cele trei idei
cuprinse in recomandarea mentionata si a argumentat, pornind de la considerente de
natura religioasa, in favoarea unor valori precum munca staruitoare, independenta si
autonomia economica si intrajutorarea reciproca. Spre sfarsitul vietii, insa, intelegand ca
relatia dintre domeniul religios si cel economic nu este unidirectionald, a observat ca
succesul economic si sporirea bunéastarii tind sd conduca la o reducere a participarii la
viata religioasa si la o diminuare a credintei, astfel ca a concluzionat ca o crestere
economica prea accentuata poate fi ddunatoare vietii religioase si a inceput sa militeze
pentru utilizarea pe scara larga a castigurilor in scopuri de binefacere.

Cea mai cunoscutd abordare a raporturilor dintre religie si viata economica raméane
insa aceea a ganditorului german Max Weber (1864-1920), si este cuprinsa intr-o serie
de lucrari care incepe cu Etica protestanta si spiritul capitalismului (1904-1905)5 si mai
contine, intre altele, Religia in China: confucianism si taoism si Religia in India:
sociologia hinduismului si budhismului. Scopul principal pe care Weber 1-a urmarit in
aceste scrieri este acela de a intelege si explicita, farda a produce insa si judecati de
valoare, maniera diferitd in care s-a dezvoltat civilizatia occidentala prin comparatie cu
aceea orientala, punand in evidenta elementele originale si distinctive ale celei dintai.
Trasdturile specifice ale civilizatiei occidentale sunt, dupa Weber, abordarea de tip
rationalist a stiintelor naturii (utilizarea observatiei, experimentului si a sistematizarii
matematice a rezultatelor), conceperea rationala a jurisprudentei, a administratiei, a
guvernarii si a activitatilor economice. Nu in ultimul rand, religia occidentala este si ea
rationalizata, in sensul eliberdrii de gandirea magicd, prin ceea ce s-a numit “dezvrajirea
lumii”, iar paradigma acestei tendinte este crestinismul protestant sau reformat, cu
deosebire acela de factura calvinista, despre care ganditorul german considera ca a avut
un rol deosebit (de§iA nu exclusiv) in constituirea trasaturilor ce individualizeaza
civilizatia occidentala. Intrucat in acest context ne intereseaza raportul dintre domeniul
religios si acela economic, ne vom referi cu precidere la lucrarea Etica protestanta si
spiritul capitalismului, de altfel cea mai cunoscuta dintre scrierile lui Weber, a carei teza
fundamentala este aceea dupa care etica religioasd a protestantismului calvinist a
influentat in mod hotarator aparitia si dezvoltarea capitalismului in tarile din occident, si
cu deosebire in acelea situate in nordul Europei. In misura in care, dupi cum am vizut,
trasatura fundamentala a tuturor elementelor caracteristice civilizatiei occidentale este

3 A. Smith, (1937), An Inquiry into the Nature and Causes of the Wealth of Nations, London, Strahan,
pp. 740sq.

4 Apud RM. McCleary, (2008), Religion and Economic Development, in “Policy Review”,
no. 148, April & May.

5 Pentru traducerea roméaneascd, vide M. Weber, (2007), Etica protestanta si spiritul capitalismului,
trad. rom. I. Lemnij, postfatd de I. Mihiilescu, ed. a IT-a, Ed. Humanitas, Bucuresti.



rationalismul lor, autorul Eticii protestante doreste sa identifice sursa acestei tendinte
spre rationalizare, iar concluzia sa va fi aceea ca ea se gaseste in etica religioasa rationala
a protestantismului ascetic.

Scopul declarat al ganditorului german este acela de a intelege “spiritul”
capitalismului, determinat esential de o abordare eminamente rationald a activitatii
economice, de utilizarea rationala a fortei de munca formal libere, organizarea
industriala a muncii, separarea finantelor private de cele ale intreprinderii, precum si de
intelegerea profitului ca pe un scop in sine, iar a efortului in vederea succesului economic
drept un lucru laudabil si virtuos.® Pentru aceasta, el introduce ca factor explicativ
principal mentalitatea caracteristica pentru crestinismul protestant. Una dintre
trasaturile decisive ale acestuia este data de conceptia cu privire la mantuire formulata
de catre initiatorul Reformei, Martin Luther (1483-1546). Dupa Luther, mantuirea este o
chestiune determinata in mod exclusiv de credinta si de raportul personal al individului
cu divinitatea, precum si cu textul sacru (Sola fide, sola Scriptura), care face inutila
medierea intre om si Dumnezeu realizata de citre Bisericd (consideratd esentiald in
crestinismul catolic si in cel ortodox), situatie in care accentul se muta in mod decisiv pe
actiunea individuala a credinciosului, care e hotaratoare pentru mantuirea sa.

Pe de alta parte, insa, observa Weber, una dintre denominatiile protestantismului,
care isi are originea in activitatea lui Jean Calvin (1509-1564), propune o varianta
speciald a doctrinei mantuirii, anume aceea care implica existenta predestinarii: inca de
la nagtere, oamenii sunt predestinati a fi mantuiti ori damnati, fapt care se va petrece
indiferent de actiunile acestora in timpul vietii. In aceste conditii, apare imediat nevoia
psihologica de a descoperi indicii cu privire la destinul individual al fiecaruia: oamenii
doresc sa descopere daca se numara printre cei mantuiti ori printre cei condamnati la
infern. Calvinistii au ajuns astfel sd considere ca succesul individual in diferitele activitati
in care sunt implicati in lumea aceasta reprezinta indicii ale favorii divine, astfel incat
reusita in domeniul economic a ajuns sa fie vazuta de catre calvinisti (si de catre alte
confesiuni, cum ar fi pietistii, metodistii, ori baptistii) nu doar drept un simplu fapt
pozitiv, ci, mai mult, un semn al predestinarii divine pentru mantuire. Aceasta atitudine,
considera Weber, a contribuit decisiv la producerea unei rupturi in raport cu
mentalitatea traditionala si la nasterea capitalismului modern.

Max Weber face apel la acest tip de explicatie deoarece a observat cd, in tarile
europene in care coexista catolici si protestanti, este evident “caracterul predominant
protestant al posesiunii de capital si al patronatului, ca si al muncitorimii de inalta
calificare si mai cu seama al personalului cu pregatire superioara tehnica si comerciala
din intreprinderile moderne”. Aceasta poate insemna fie ca Reforma a avut succes mai
ales In randul acelor categorii de persoane care intruneau calitétile necesare in contextul
economiei capitaliste, fie ca insdsi Reforma a stimulat aparitia si dezvoltarea acesteia.
Oricum ar fi, se observa o corelatie directd intre apartenenta la crestinismul protestant si
inclinatia catre acel tip de rationalism care constituie marca specifica a capitalismului.
Este deci nevoie sa fie elucidata aceastad legatura printr-un apel la aspectele de natura
religioasa care disting diversele confesiuni crestine, pentru a vedea daca acestea au intr-
adevar un rol important in determinarea comportamentelor economice.

Una dintre ideile importante formulate de catre Luther, care individualizeaza
protestantismul in raport cu celelalte doctrine religioase este aceea de “vocatie” sau
“chemare” (Beruf), prin care “este continuta sau cel putin conotatd o conceptie
religioasa, aceea a unei misiuni date de Dumnezeu”, si care aduce ca noutate fata de
mentalitatea pre-capitalista “aprecierea indeplinirii datoriei in profesiunile laice ca fiind
continutul suprem pe care l-ar fi putut adopta autodeterminarea etica”, in sensul ca

6 Cf. M. Weber, op. cit., pp. 3559.
7 Ibidem, p. 25.



“munca laica de zi cu zi avea o semnificatie religioasa”.8 Conform acestei doctrine, fiecare
persoana are vocatia sa individuald, determinata de pozitia sa in lume, dobandita prin
nastere, precum si datoria de a implini aceasta vocatie, dat fiind ca in fata lui Dumnezeu
nu exista o ierarhie a vocatiilor, niciuna nefiind superioara alteia. Datoria implinirii
vocatiei vine din convingerea lui Luther dupa care supunerea fata de vointa divina — care
distribuie aceste vocatii — trebuie sa fie una absoluta. Cu toate acestea, considera Weber,
nu ar trebui sd vedem in Luther un promotor constient al capitalismului, in sensul ca nici
unul dintre reformatorii religiosi nu a avut in primul rand motivatii economice;
consecintele economice ale actiunilor lor deriva din impactul social de ansamblu pe care
noile doctrine religioase ajung in cele din urma sa le aiba.

In continuare, Weber examineazi o serie de trisituri comune formelor “ascetice”
ale protestantismului, si anume ale calvinismului, pietismului, metodismului si sectelor
care 1si au originea in miscarea anabaptistd, despre care, dupa cum am mai spus,
considera ca au o mai mare legatura cu nasterea capitalismului. El este interesat mai
putin de invataturile oficiale cuprinse in compendiile de etica religioasa ale vremii, si mai
mult de “identificarea impulsurilor psihologice generate de credinta religioasa si de
practica vietii religioase, care orientau modul de viata si il atasau pe individ de aceasta
orientare™. Existd similitudini si deosebiri dogmatice intre aceste culte, insa si
asemanari in ceea ce priveste consecintele lor etice, dat fiind faptul ca reguli morale
similare au putut adesea sa fie derivate din temeiuri dogmatice sensibil diferite. Ne vom
opri aici doar asupra calvinismului, deoarece concluziile pe care Weber le formuleaza
asupra lui sunt valabile si pentru celelalte confesiuni.

In ceea ce priveste calvinismul, trisitura sa specificii este, dupi cum am mai aritat,
doctrina predestinarii sau a alegerii prin gratia divind, idee la care s-a ajuns printr-o
derivare de factura eminamente rationald, logica. Calvinistii considera ca oamenii exista
doar intru slava lui Dumnezeu, iar a aplica standardele umane de dreptate si
corectitudine in cazul divinitatii este lipsit de sens si ofensator. Urmeaza ca destinul
individului este prestabilit, iar “a considera cd un merit sau o vind omeneasca ar
contribui la acest destin ar insemna ca hotararile absolut libere ale lui Dumnezeu, care
stau neclintite in eternitate, ar putea fi privite ca transformabile prin actiunea umana,
ceea ce constituie o idee imposibila (...) Dat fiind ca hotararile sunt neclintite, gratia
divind nu poate fi pierduta de catre cei carora [Dumnezeu] le-o adreseaza si nici nu poate
fi atinsa de cei carora le-a refuzat-o™°. Oamenii nu au puterea si nici dreptul de a pune in
discutie ori de a schimba hotararile divine, ei stiu doar cd unii sunt predestinati pentru
mantuire, iar altii pentru damnare, iar a te plange de acest lucru este absurd deoarece te
pune intr-o situatie asemanatoare aceea a unui animal care s-ar plange de faptul ca nu e
om. Dumnezeu nu mai este vazut, precum in catolicism, ca o divinitate apropiata de
oameni, care se bucura de pocainta celui pacatos si ale carui decizii pot fi influentate prin
diverse metode, ci devine o divinitate absolut transcendenta, absconsa, misterioasa si
inaccesibila.

Consecinta pe care acceptarea acestor idei trebuie sa o fi avut, considera Weber, este
una dramatici: ea a determinat nasterea “sentimentului unei nemaipomenite
singurdatati interioare a individului™. Fiecare individ ramane singur in fata celei mai
importante probleme care greveaza destinul sdu: mantuirea. Fiecare trebuie sa-si
infrunte soarta in solitudine si nimic nu il poate ajuta ori consola, de indata ce nu mai e
posibild intercesiunea Bisericii, a sfintilor ori a sacramentelor. Nu existd pentru individ

8 Ibidem, pp. 63-64.
9 Ibidem, p. 118.

10 Jbidem, p. 123.

1 Loc. cit.



nicio modalitate de a dobandi gratia divind, dacda Dumnezeu a decis dinainte si nu i-o
acorde.

Pe de alta parte, aceasta doctrina a predestinarii a aparut intr-o perioada a istoriei in
care problema mantuirii era mai importanta decadt oricAnd. Astfel cd intrebarea
fundamentala pe care fiecare credincios si-o punea in mod inevitabil era aceea daca se
numara sau nu printre cei alesi. Calvin insusi, care considera despre sine ca este unul
dintre acestia, afirmase ca in principiu oamenii nu pot afla raspunsul la aceasta
intrebare, deoarece asta ar insemna o incercare de a patrunde in secretele divinitatii.
Continuatorii sdi, insd, au cautat sa dea un raspuns necesitatii psihologice acute de a gasi
mijloace pentru identificarea celor care se gasesc in starea de gratie. Mai intai, s-a spus
cd este de datoria fiecdruia sa se considere pe sine un ales, si sd priveascd orice indoiala
in acest sens drept o ispitd demonica. In al doilea rand, a fost incurajata implicarea in
activitatile lumesti, considerate ca fiind mijloacele cele mai bune pentru sporirea
increderii in sine a individului.

Accentul deosebit pus pe succesul in activitatile de natura profana se explica prin
aceea cd, odata ce calvinistii au respins mistica luterana, conform careia omul este doar
un recipient pasiv care trebuie si se umple de divinitate, au fost nevoiti sa adopte o
varianta activista a relatiei dintre om si Dumnezeu. Aceasta inseamna ca Dumnezeu
insusi este cel care se manifesta in actiunile omului, care nu e decat o unealtd de
manifestare a vointei divine. Credinta se probeaza prin rezultate ale activitatii obiective,
iar scopul lor ultim este sporirea gloriei divine. In consecintd, reusitele in domeniul
tuturor activitatilor umane nu mai sunt mijloace de a dobandi mantuirea, ci sunt semne
ale faptului de a fi un ales.

Consecinta etica a acestui mod de a vedea lucrurile este instituirea unei morale
ascetice. Nu exista loc pentru slabiciune sau greseala, deoarece fiecare fapta trebuie si se
incadreze intr-un intreg coerent in care Dumnezeu insusi se manifesta. Din acest motiv,
credinciosul este obligat sa dea dovada de un continuu autocontrol si sa isi conceapa
viata In mod holist, rational si sistematic, iar etica sa trebuie sa fie una metodica si
rationala.

Pentru a intelege mai bine felul in care aceste idei ale protestantismului ascetic se
leagd de dezvoltarea capitalismului, considera Weber, trebuie sd cercetim mai degraba
acele scrieri care sunt produse ale practicii clericale, cu deosebire predicile, deoarece ele
au avut cel mai mare impact practic, in formarea caracterului oamenilor.»2 Exemplare
sunt, in acest sens, predicile pastorului puritan Richard Baxter (1615-1691), care contin
toate elementele eticii ascetice protestante. Pericolul cel mai mare pentru om, considera
Baxter, este inactivitatea, relaxarea excesiva, concomitenta cu pierderea din vedere a
faptului ci datoria fundamentald a omului este aceea de a duce o viati virtuoasa. In acest
sens, si doar in acesta, avutia poate fi daunatoare: intrucat poate conduce la lene si
inactivitate. A pierde vremea in inactivitate este cel mai mare pacat deoarece risipeste un
timp pretios, ce ar trebui inchinat implinirii vointei divine, in conformitate cu vocatia
fiecaruia. El lauda munca staruitoare si neobosita, viazuta ca un exercitiu ascetic, si o
recomanda tuturor, saraci ori bogati, deoarece fiecare are o vocatie de implinit, iar a
profita lucrativ de orice oportunitate de castig material este un fapt indreptatit si
recomandabil, deoarece este parte a implinirii vocatiei personale. A vrea sa fii sdrac este
un lucru moralmente condamnabil, aseménétor cu faptul de a vrea sa fii bolnav.

Incercand si clarifice modul in care protestantismul ascetic (puritanismul) si ideea
de vocatie au influentat dezvoltarea capitalismului, Weber observda mai intai ca
ascetismul este potrivnic tendintei omului de a se bucura de viata si de oportunitétile ei
in mod spontan, deoarece o astfel de atitudine il deturneaza de la implinirea propriei

12 Thidem, p. 167.



vocatii. De aici deriva “acea viguroasa tendinta de uniformizare a stilului de viata, care
astdzi std la baza interesului capitalist al standardizarii productiei” si care isi are sursa
tocmai in “respingerea idolatrizarii trupului”.3

In al doilea rand, arati ganditorul german, din punctul de vedere al puritanismului,
omul nu este posesorul adevarat al bunurilor pdmantesti de care dispune, ci doar un
administrator al lor, in timp ce adevaratul proprietar este Dumnezeu, prin gratia caruia
el le detine vremelnic, astfel ca el “trebuie sa dea socoteala de fiecare banut care i s-a
incredintat si cheltuirea lui intr-un scop care nu este destinat gloriei lui Dumnezeu, ci
placerii proprii este cel putin condamnabild™4. Protestantismul ascetic este cel care a
oferit un fundament etic pentru ideea cd dobandirea si posesia de bunuri este
recomandabild, ba chiar este o datorie, atata vreme cat nu e un scop in sine, ci un mijloc
de a implini vointa divind si de a spori gloria lui Dumnezeu, situatie in care constituie un
semn al alegerii divine. Imbogatirea considerata ca scop in sine, ca si licomia impulsiva
si necinstea, sunt insd moralmente condamnabile.

In acest fel, considera Weber, mentalitatea puritana a favorizat dezvoltarea vietii
economice capitaliste, insa trebuie observat si faptul ca, odatd dobandit, succesul
economic are un efect negativ asupra religiozitatii, accelerand tendinta catre
secularizare. Radacinile religioase ale capitalismului s-au uscat incetul cu incetul, lasand
loc pentru manifestarea neingradita a pragmatismului si utilitarismului caracteristice
pentru economia capitalistd moderna. El a fost inlocuit de o etica seculara a muncii, in
care valorile lumesti, materiale au ajuns sa il domine pe individ fara nicio alta trimitere
dincolo de ele, spre transcendenta.

Desigur ca, dincolo de aspectele sale interesante si stimulative, analiza lui Weber este
departe de a fi completd, fapt pentru care i s-au adus o serie intreaga de critici. Spre
exemplu, profesorul Paul Fudulu, de la Universitatea din Bucuresti, considerd ca
perspectiva weberiana este incompletd deoarece, analizand impactul pe care ideile
religioase 1l au asupra unei societati, nu a avut in vedere decat un singur mega-obiectiv al
acesteia, si anume performanta economici, lasand la o parte analiza puterii, considerata a
fi un alt de mega-obiectiv, la fel de dezirabil si important.’s

Pe de alta parte, s-a subliniat, fapt de altfel recunoscut si de Weber insusi, ca analiza
sa este unidirectionala: ea vizeaza doar modul in care, in acest caz specific, ideile
religioase pot influenta comportamentul economic, nu insa si felul in care considerente
si realitati economice pot determina viata religioasa. Aceasta determinare bi-directionala
face obiectul unor cercetari mai noi, intre care trebuie mentionate cele apartinand
americanilor Laurence R. Iannaccone (probabil cel mai important cercetdtor actual al
raporturilor dintre religie si economie), Rachel M. McCleary si Robert J. Barro.

In opinia lui Iannaccone, studiul raporturilor dintre economie si religie poate fi
benefic pentru stiintele economice din mai multe motive: poate spori informatiile despre
o zona adesea neglijata a comportamentelor umane care nu functioneaza dupa principiul
pietei, poate conduce la descoperirea de modalitati in care modelele economice pot fi
modificate pentru a raspunde la intrebari privitoare la credinte, norme si valori, poate
stimula explorarea in continuare a modului in care religia afecteaza atitudinile si
activitatile economice ale indivizilor, grupurilor si societatilor.® Conform cercetatorului
american, exista mai multe modalitdti in care poate fi studiata interdependenta dintre
religie si economie. O primd maniera de abordare este aceea care consta in interpretarea

13 [bidem, p. 180.

4 Loc. cit.

15 Cf. P. Fudulu, (2009), The Economic Performance of Great Religions. An Alternative to Weber’s
Rationalism, comunicare la ASREC Annual Meeting, http://www.religionomics.com/asrec/

16 Cf. L. Tannaccone, (Sep., 1998), Introduction to the Economics of Religion, in “Journal of Economic
Literature”, vol. 36, No. 3, pp. 1465-1495.



comportamentului religios din perspectiva economica, aplicand teoria si tehnicile
microeconomiei pentru a explica modele ale comportamentului religios al indivizilor,
grupurilor si comunitatilor (aceasta fiind, de altfel, sfera de expertiza a lui Iannaccone); o
a doua cale este aceea a studiului consecintelor economice ale religiei (ceea ce am vazut
ca a incercat Weber); a treia abordare, numita de Iannaccone ,stiinta economica a
religiei” (religious economics), se concentreaza asupra evaluarii politicilor economice
din perspectiva religioasd; in fine, o a patra manierda de abordare a acestui domeniu
interdisciplinar cauta sa realizeze o evaluare a organizatiilor religioase din perspectiva
legilor economiei de piatd, urmarind sporirea eficientei cu care acestea isi utilizeaza
resursele, isi fac publicitate si isi sporesc sansele de crestere si dezvoltare.””?

La randul lor, R.M. McCleary si R.J. Barro, concentrandu-si atentia asupra faptului
ca interactiunea dintre domeniul religios si acela economic este bi-directionald, propun o
perspectiva care sa tina cont permanent de acest fapt. Astfel, considera ei, ,,dacd vom
privi religia ca pe o variabila dependentd, intrebarea centrala priveste modul cum
dezvoltarea economica si a institutiilor politice afecteaza credintele si participarea la
viata religioasa. Daca vom privi religia ca pe o variabild independenta, intrebarea cheie
este cum anume religiozitatea afecteaza caracteristicile individuale, cum ar fi etica
muncii, onestitatea si spiritul de economie, influentand astfel performanta economica™s.

Daca vom considera religia o ,variabila dependenta”, adica daca vom incerca sa
vedem cum anume dezvoltarea economica si politica influenteaza religiozitatea,
observam imediat, arata McCleary, ca o dezvoltare economica semnificativa (evidentiata
de produsul intern brut per capita) tinde sa fie invers proportionald cu religiozitatea.
Datele empirice par sa confirme teza teoreticienilor secularizarii, dupa care pe masura ce
oamenii au parte de mai multa bunastare, devin tot mai putin religiosi (fapt exprimat de
diluarea credintei religioase si de participarea tot mai redusa la actul religios).
Dezvoltarea economica face ca religia sa joace un rol tot mai redus in luarea deciziilor
politice, in domeniul dreptului si in cel al institutiilor sociale. Cercetdtoarea americana
propune patru indicatori ai influentei dezvoltarii economice asupra religiei®:

a. Educatia. Nivelul de educatie este in genere proportional cu cel al bunastarii si
invers proportional cu cel al credintei: cu cat o persoana e mai educata, cu atat va fi mai
inclinatd sa renunte la viziunea religioasa asupra lumii in favoarea celei stiintifice. Pe de
altd parte, existd un raport direct proportional intre nivelul de educatie si acela al
participarii la viata religioasa a comunitdtii: oamenii educati tind sa aprecieze
oportunititile de socializare oferite de cultele religioase. In consecint3, in ansamblu efectul
pozitiv il anuleazd pe cel negativ, astfel ca nu se poate conchide cé societdtile mai bogate ar
fi mai putin religioase din cauza nivelului de educatie mai ridicat.

b. Valoarea timpului. Ratiuni economice simple aratd ca participarea la viata
religioasa va fi cu atat mai redusa, cu cat costul timpului acordat ei va fi mai mare, iar el
va fi cu atat mai mare cu cit o economie e mai dezvoltatd, adici venitul mediu in unitatea
de timp este mai mare. Cu cat venitul mediu pe cap de locuitor e mai mare, cu atat
participarea la activitati religioase e mai scazuta. Cei foarte tineri si cei in varsta, adica
persoanele al ciror timp e mai ieftin, tind sa aiba o participare mai substantiala la viata
religioasd a comunitatii.

c. Speranta de viata. Odata cu cresterea in lumea contemporand a sperantei de
viatd, ca urmare a cresterii bunastarii, se observa o tendinta de reducere a participdarii
majoritatii populatiei la viata religioasa, urmata de o sporire a acesteia odata cu varsta.

17 Ibidem, p. 2.

18 R.M. McCleary, R.J. Barro, (Spring, 2006), Religion and Economy, in “The Journal of Economic
Perspectives”, vol. 20, No. 2, pp. 49-72.

19 R.M. McCleary, op. cit.



d. Urbanizarea. Urbanizarea are, de asemenea, un efect negativ asupra religiozitatii,
deoarece in aceste zone participarea la activitatile religioase intra in competitie cu alte
modalitati mai agreabile de petrecere a timpului.

Daca, pe de alta parte, vom considera religia o variabila independenta, putem utiliza
aceiasi patru indicatori pentru a aprecia modul in care religia influenteaza dezvoltarea
economica.

a. Educatia. Studiile intreprinse arata ca ideile religioase sunt atractive pentru
persoanele cu nivel inalt de educatie, deoarece ele nu pot fi confirmate sau infirmate prin
argumente rationale, astfel cd religiozitatea e compatibila cu o educatie elevatd. Pe de
alta parte, ea este un stimulent pentru productivitatea economica, deoarece promoveaza
valori precum munca staruitoare, onestitatea, spiritul de economie, eficienta. Se observa
in consecintd cid membrii acelor religii care promoveaza intens educatia tuturor
membrilor lor, cum este iudaismul, se bucura de un succes economic peste medie.

b. Valoarea timpului. In cazul acestui indicator trebuie luat in calcul raportul dintre
nivelul credintei si nivelul participarii la activitatile religioase. Cercetarile arata ca,
pentru un anumit ,nivel” al credintei, cresterea participarii la activitatile religioase
conduce la o diminuare a cresterii economice. Prin contrast, pentru un nivel constant al
participarii, o sporire a nivelului credintei — mai ales a credintei in anumite compensari
ce tin de viata de dupi moarte — tinde si conduci la o mirire a cresterii economice. In
concluzie, efectul de crestere economica este determinat de o sporire a nivelului credintei
in raport cu nivelul participarii.

c. Speranta de viatd. In majoritatea religiilor, ultima parte a vietii este cu precadere
dedicata devotiunii religioase, astfel ca religiozitatea sporeste odata cu varsta. Aceasta
inseamna o diminuare a ei in acea perioada a vietii in care productivitatea economica
este mai mare, si deci o crestere corespunzitoare a acesteia din urma, deoarece oamenii
tind sa petreaca perioada anilor mai productivi mai degraba muncind, decat participand
la viata religioasa.

d. Urbanizarea. Studiile intreprinse arata ca urbanizarea are un efect negativ asupra
religiozitatii, iar un nivel scazut de participare la viata religioasd are consecinte
psihologice negative asupra persoanelor, afectindu-le adesea linistea interioara,
echilibrul psihic si marind incidenta afectiunilor depresive, ceea ce determina o sciddere a
performantei economice.

In concluzie, aratdi McCleary, daci ne intereseazii efectele religiozititii asupra
cresterii economice, cercetarile contemporane arata ca un nivel ridicat al constiintei
religioase (indicat de participarea lunara la cel putin un serviciu religios) este corelat cu
un efect negativ asupra cresterii economice. De asemenea, daca avem in vedere
continutul anumitor credinte religioase, cum ar fi aceea in existenta vietii de dupa
moarte, a paradisului si a infernului, vom constata ca un nivel al religiozitatii mai ridicat
este corelat cu o tendinta de reducere a cresterii economice.



